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Forord

Med det foreliggende forslag til alterbog afslutter kirkeministeriets liturgiske kommission den
del af sit arbejde, der indledtes med Betaankning nr. 750: De bibelske laesninger i gudstjenesten
(1975). Med denne betaenkning indferes som indgangslaesning (pa den hidtidige epistels plads)
et skriftstykke fra Det gamle Testamente; efter 2. salme lasses det evangelium, hvorover der
efter 3. saime praadikes. 1. og 2. ars praadikentekster svarer stort set til evangelierne i den
hidtidige 1. og 2. tekstrakke. Som noget helt nyt foredds som udgangslaesning (efter slut-
ningskollekten og fer velsignelsen) en laesning fra brevlitteraturen - i hovedsagen identisk med
den hidtidige epistel fra 1. tekstraskke. Som valgfri praadiketekst (tredje praediketekst) opstilles
en serie tekster fra den nytestamentlige brevlitteratur - issa til hverdagsgudstjenester. | den
naevnte betaankning argumenteres der udferligt for den foresldede raekkefelge af bibelske
lassninger, og i navaarende betaankning resumeres de historiske og teologiske begrundelser s.
29 ff. (Christian Thodberg).

Forslaget fra 1975 fremlagdes til afprevning og debat i de danske menigheder, og rapporter
og kommentarer er tilgdet kommissionen og har spillet en vigtig rolle for det videre arbejde i
kommissionen. En af de mest erfarne brugere af forsaget, provst Morten Qligadrd, Vorde,
fremlaggger sine synspunkter s. 72 ff; @ligaard har endvidere deltaget i kommissionens afslut-
tende arbejde med alterbogen.

Professor, dr. theol. Eduard Nielsen har offentligt kommenteret issa udvalget af gammelte-
stamentlige laessninger og er blevet inddraget i arbejdet i forbindelse med opstillingen af en ny
gammeltestamentlig raskke af lasninger, sdledes at det her fremlagte forslag i modsagtning til
det i Betaankning nr. 750 resulterer i to selvstaandige kirkedr, hvor hver sgn- og helligdag har
sin indgangslaesning og sit praadikeevangelium. Om principperne for udvadgelsen af de gam-
meltestamentlige lassninger skriver prof. Eduard Nielsen s. 32 ff.

Helt afgerende for det foreliggende forslag til aterbog er de nye kollekter. Anna Sophie
Seidelin har i en arrakke arbejdet pa en nyoversadtelse og bearbejdelse af Veit Dietrich-
kollekterne og missale-kollekterne med udgangspunkt i det lidt upaagtede standardveark pa
dansk, Gudstjenestekollekterne 1953 (der i hovedsagen skyldes afdade domprovst Richard
Fangel, Ribe) samt i Provealterbogen 7958. Arbejdet med de to klassiske kollektformer vil
Anna Sophie Seidelin forventelig fremlaggge i en selvstandig form. Sev om de klassiske
kollektformer har vaget en vassentlig inspiration, er fru Seidelins udkast til en dobbelt kollekt-
raskke i det foreliggende fordag til alterbog et nyt og selvsteandigt arbejde, hvoraf dele alerede
har vaaret i brug i nogle ér i flere danske kirker. Anna Sophie Seidelin orienterer om sit arbejde
s. 40 ff.

Alterbogsforslaget falder sdledes i to selvstamndige argange, hvor kun de valgfri tredje praedi-
ketekster og udgangslaesningerne er fadles:

1 & fadles 2. &

Kollekt Kollekt
Indgangsl assning Indgangslasning
Evangelium Evangelium

Tredje prasdiketekst
Udgangslassning
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Denne opstilling af laesningerne i gudstjenesten er som naevnt fremkommet ud fra en historisk
og teologisk overvejelse, men i videre forstand giver den anledning til en ny tydning af
gudstjenestens struktur. En sadan inspirerende tydning fremlaggger Erik A. Nielsen s. 55 ff,
og her som andre steder star afhandlinger med angivet forfatternavn for forfatterens egen
regning. | kommissionen har vi ikke gjort noget forsgg pa at lade de forskellige indslag sta
éntydigt som kommissionens standpunkt, men det har vaget hensigten i den principielle
indledning at prassentere forskellige kommissionsmedlemmers syn pa det samme alterbogs-
forslag.

Forslaget er en helhed. Udvalget af lassninger og raskkefglgen af lassninger er taenkt sammen
med kollekterne; forslaget rummer si mange andringer af f.eks. evangelieteksterne pa en
reekke spndage (se registeret s. 381 i Alterbogsforslaget), at kollekterne ikke kan tages ud og
bruges i den hidtidige gudstjenestes form. Né&r alterbogsforslaget derfor i lighed med kommis-
sionens gvrige forslag tages i brug i enighed mellem prasst og menighed og med biskoppens
tilladelse, ma man falge hele forslaget eller lade det ligge.

Just for at fremhaeve forslaget som en helhed har vi derfor ogsa gnsket at Slette det ret nye
skel mellem alterbog og ritualbog og fremlaggger i alterbogsforslaget en samlet oversigt over
hele hgjmessens gang, altergangsritualerne medregnet. | den forbindelse ggres opmaarksom pa
de nye ind- og udgangsbgnner, der ligesom kollektbgnnerne er udarbejdet af Anna Sophie
Seidelin. Hvad angér andre enkeltheder som f.eks. salutationens form (Herren vaere med jer/
Herren vaare med dig) og altergangsritualerne, falges dei Forelghbige AEndringer 1972 autorisere-
de former, som vi ikke har gnsket at andre.

Det samlede hgjmesseforslag rejser visse praktiske problemer. F.eks. kan det sommetider
fales vanskeligt fra alteret for salmen far praadikenen at oplaese det evangeliestykke, hvorover
der skal preadikes, fordi sammenhaangen er svea at fastholde; i dette tilfadde og i almindelig-
hed kan man anvende rakkefglgen:

2. same

Trosbekendelsen

3. salme

Evangelium

Pradiken
Et saaligt problem rejser mesningen af de nye kollekter, hvor prassten bruger denne smukke
skik. | den forbindelse har kommissionen konsulteret et af sine tidligere medlemmer, profes-
sor, dr. phil. Henrik Glahn, og der fremlasgges som modeller for messede kollekter s. 47 ff
(Christian Thodberg).

Hvad angér den klassiske passionsharmoni i salmebogen: »Vor Herre Jesu Kristi lidelses-
historie«, henvises til den hidtidige alterbog, og vi anbefaler igvrigt, at man pa langfredag og
ved fastegudstjenester bevarer friheden til selv at vedge tekster og peger pd den oftere fore-
kommende saadvane, at man pa langfredag og ved fastegudstjenester henter teksten fra ét
evangelieskrift for at udnytte det enkelte evangelieskrifts saxpraag.

Med det rige kollektstof, der fremlagyges i alterbogsforsiaget, mener vi heller ikke, at der er
behov for de saalige kollekter i den hidtidige alterbog.

| det nye alterbogsforslag fremlasgges ikke noget nyt forslag til kirkebansformer, sdledes
som det var tilfeddet i Proveritualbogen 1963. Den kgl. anordning vedrgrende bgnnen for
Kongehuset skal revideres i 1986. Efter forhandling med kirkeministeriet har kommissionen
skannet, at opgaven med henblik pa kirkebgnnens udformning er taget ud af dens kommisso-
rium.
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Som noget helt nyt i dansk liturgisk tradition fremlaegger kommissionen endelig en ramme-
ordning med forslag til bgnner og tekster for en barne- og familiegudstjeneste pa hgjmessens
plads. | den forbindelse geres opmaarksom pd, at man ikke hermed har taget hensyn til eller
givet retningslinier for barne- og familiegudstjenester p& andre tidspunkter, hvor formerne ma
anses for at vege anderledes frie, men pa hgimessens plads ma tages saalige hensyn til de
vanlige kirkegangere, ligsom der igvrigt ma vaare et positivt forhold mellem bgrne- og fami-
liegudstjenesten og den gudstjenesteform, som issa bgrnene skal opdrages til at deltage i.

Udgangspunktet har vaaet det arbejde, som en arbejdsgruppe pa Prasstehgjskolen udferte
1982-84 pa kommissionens foranledning, og som udmgntedes i bogen Bernegudstjeneste med
hgjmessens grundtrak (1984). Forslaget er i hovedsagen udarbejdet med denne bog og dens
forsdlag som udgangspunkt. Der fremlaggges en historisk redeggrelse s. 77 ff (Christian Thod-
berg) og en principiel indledning s. 85 ff (Per Jensen).

August 1985
Niels Hyldahl Joh. W. Jacobsen Per Jensen
(fmd)
Th. V. Kragh Aage Laursen P. G. Lindhardt
Erik A. Nielsen Anna Sophie Seidelin Christian Thodberg

Karen Siersbak (sekr.)
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Den danske hgymesse

Indgangsben
Lad os dle bede!
Herre vor Gud,
har os, som e samlede her
I det hus, vi har bygget for dit navn.
Luk vore arer op, sa Vi harer dit ord,
luk vore gine op, s Vi ser din herlighed,
luk vore hjerter op, s vi omvender os,
giv 0s slemme, sa vi bekender og lovsynger dig,
du Herre, som skabte os,
du frelser, som forlgste os,
du gode Helligand, som trester os i livet og i daden.
Amen.

Indgangssalme
K ollekt
Prassten vender sig mod menigheden og messer eller siger:
Herren vaae med jer!

Menigheden synger som svar:
Og Herren vage med dig!

Preesten fortsadter:

Lad os dle bede!

Derpa vender prassten sig pa ny mod alteret og messer eler lasser kollek-
ten fra den tekstraskke, hvorover der praedikes, hvorpd menigheden
synger:

Amen.

Indgangslaesning
Praesten vender sig mod menigheden og siger:

SAledes & da kreve ...

hvorefter praesten laeser dagens indgangslaesning fra den tekstraskke, over
hvis evangelium der prasdikes. Menigheden stér op under lasningen.



11

Anden salme
Daben finder sted efter 2. salme eller pa 2. salmes plads. | si fad udelades
trosbekendelsen efter evangeliet.

Evangelium
Preesten vender sig mod menigheden og messer eller siger:

Dette hellige evangelium skriver evangelisten ...

Menigheden synger som svar:

Gud vaze lovet for sit glasdelige budskab.

Praesten messer eller lasser derpd, medens menigheden stér op, dagens
evangelium fra den tekstrakke, hvorover der praadikes.

Trosbekendelsen
Hvor forsagelsen og trosbekendelsen bruges, kan de fremsiges (eller syn-
ges) af preessten eller (og) menigheden.
Forsagelsen og trosbekendelsen kan ogsa fremsiges fra preedikestolen.

Jeg (vi) forsager Djaevelen og alle hans gerninger og alt
hans vaesen.
Jeg (vi) tror pa Gud Fader, den almasgtige, Himmelens
0g jordens skaber,
og pa Jesus Kristus, hans enbarne Sgn, vor Herre, som
er undfanget ved Helliganden, fedt af Jomfru "Maria,
pint under Pontius Pilatus, korsfaestet, ded og begra-
vet, nedfaret til Dadsriget, pa tredje dag opstanden fra
de dade, opfaret til Himmels, siddende ved Gud Fa-
ders, den almaesgtiges, hgjre hand, hvorfra han skal
komme at demme levende og dade.
Jeg (vi) tror pa Helliganden, den hellige, almindelige
kirke, de helliges samfund, syndernes forladelse, ka-
dets opstandelse og det evige liv.

Eller:
Jeg tror pa én Gud, den almasgtige Fader, Himmelens
og jordens, dt det synliges og usynliges skaber.
Og pa én Herre, Jesus Kristus, Guds enbarne Sgn, som
er fadt af Faderen for dle tider, Gud af Gud, lys af lys,
sand Gud af sand Gud, fedt, ikke skabt, af samme
vaesen som Faderen, ved hvem alt er skabt, som for os
mennesker og for vor frelse steg ned fra Himlene og
blev ked ved Helliganden af Jomfru Maria og blev



menneske, som ogsa blev korsfeestet for os under Pon-
tius Pilatus, blev pint og begravet og opstod pa tredje
dagen ifalge skrifterne og opfor til Himmels, sidder ved
Faderens hgjre hand og skal komme igen i herlighed for
at demme levende og dade, og der ska ikke vaae ende
pa hans rige.

Og pa Helliganden, som er Herre, og som levendeger,
som udgar fra Faderen og fra Sgnnen, som tilbedes og
aes tillige med Faderen og Segnnen, som har talt ved
profeterne. Og pa én, hellig, amindelig og apostolisk
kirke. Jeg bekender én dab til syndernes forladelse og
forventer de dades opstandelse og den kommende ver-
dens liv.

Efter trosbekendelsen svarer menigheden med amen eller et salmevers.

Salme far praedikenen

Praediken
Pa praadikestolen indleder praesten med en bgn fer praedikenen.
Prassten kan ogsd ga pa praadikestolen efter 2. salme og oplaese evangeliet
efter bgnnen. Hvor man gnsker at bevare sdvel tre salmer i formessen som
oplaesningen af evangeliet fra pradikestolen, kan trosbekendelsen anbrin-
ges som det eneste led mellem 2. salme og salmen far praadikenen.

Lovprisning efter praadiken
Lov og tak og evig aze vage dig vor Gud, Fader, San
og Helligand, du, som var, er og bliver én sand treenig
Gud, hgjlovet fra ferste begyndelse, nu og i a evighed.
Amen.*

* Eller: /Ere vare Faderen og Segnnen og den Helligand, som det var i
begyndelsen, og nu og altid og fra evighed til evighed. Amen. (Det lille
Gloria).
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Kirkebgn*
| kirkebgnnen er praesten frit stillet med hensyn til ordlyden, derimod
ikke med hensyn til indholdet. Vejledende for bgnnens indhold er neden-
stédende ban, der benyttes, hvor prassten ikke gnsker salv at forme ordene;
kirkebgnnen kan bedes fra alteret efter salmen efter predikenen:

Trest og styrk du, vor Gud, adle dem, som er syge og
sorgfulde, enten de er fjern eller naa! Vag med din
nadige hjadp hos ale dem, som lider under anfaegtelser,
og sté os dle bi i fristelsens time!

Velsign og bevar din hellige, amindelige kirke og os i
den! Velsign og bevar dine hellige sakramenter og lad
dit ord have frit lgb iblandt os, for at dit rige med
retfaardighed og fred og gleede i Helliganden ma udbre-
des og vokse, og nadens lys skinne for ale dem, der
sidder i mgrke og dadens skygge!

Hold din beskearmende hand over vort folk og faedre-
land og a dets @vrighed, velsign og bevar vor konge
{med navns nevnelse), dronning {med navns nevnelse),
- {andre medlemmer af kongehuset, hvis navns naevnel-
se er forordnet) - og hele kongens hus! Giv dem og os
ale nade, fred og velsignelse og efter et kristeligt liv den
evige salighed!

FADERVOR

Vor Fader, du, som er i Himlene! Helliget vorde dit
navn; komme dit rige; ske din vilje som i Himmelen,
sdledes ogsa pa jorden; giv os i dag vort daglige brad,;
og forlad os vor skyld, som ogsa vi forlader vore skyld-
nere; og led os ikke (ind) i fristelse; men fri os fra det
onde; thi dit er riget og magten og agen i evighed!
Amen.

Fadervor udgar, sifremt der er dab eller altergang ved gudstjenesten.
Tillysninger

Efter kirkebgnnen foretages lysning til asgteskab efter de derom gaddende
regler. Preesten beder en kort ban for dem, hvis agteskab tillyses.

* Kirkebgnnens indhold og form er uandret, jfr. forordet i Indledningsbindet.
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Derpa falger pdbudte kundgarelser, bekendtgerelse af den falgende hel-
ligdags gudstjeneste samt eventuelle andre bekendtgarelser af kirkelig art
og anbefaling af gaver til kirkelige formdl.

Velsignelse
Preesten siger, medens menigheden rejser sig:

Lad os med apostelen tilgnske hverandre: Vor Herres
Jesu Kristi nade, Guds kaalighed og Helligandens sam-
fund vaae med os alle. Amen.

Salme efter praadikenen

Altergang
Under samen efter praadikenen gér prassten for alteret ifgrt messeklader,
hvorefter altergang holdes efter en af de tre anvisninger.

Kollekt
For sa vidt der ikke er altergang, gar prassten for alteret under salmen efter
praedikenen. Nar salmen er sunget til ende, vender praesten sig mod me-
nigheden og messer eller siger:

Herren veae med jer!

Menigheden svarer:
Og Herren vaae med dig!**

Preesten messer eller siger:

Lad os ale bedel!

Derpa vender han sig mod alteret og messer €ller laeser kollekten om ordet
eller en af de tl salige lgjligheder anordnede dller tilladte kollekter.

* Hvor skriftemdl - enten i den individuelle form med handspdlagggelse eller i
generel form med tilsigelse under ét uden handspdlaeggelse - bruges efter praedi-
kenen forud for altergangen, bliver raskkefalgen:

Same efter praadikenen.
Skriftemal.

Frit valgt nadversaime.
Nadverban.

Fadervor.

Indstiftel sesord.
Uddeling o.s.v.

** Salutation og svar kan udelades.
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Kollekten om ordet lyder:
Herre Gud himmelske Fader!

Vi takker dig,

fordi du har givet os dit hellige og salige ord,
som ogsa her hos os forsamler din kristne kirke.
Nu beder vi dig:

Bliv hos os med din Helligand,

sa vi bevarer dit ord og retter os derefter,

og hver dag lever i troen,

indtil vi bliver til evig tid salige,

ved din elskede Sgn, Jesus Kristus, vor Herre,
som med dig lever og regerer i Helligands enhed,
én sand Gud fra evighed og til evighed.
Menigheden svarer:

Amen.

Udgangslaesning
Preesten vender sg mod menigheden og siger:

Sdledes skriver ...
hvorefter prassten lasser udgangslassningen til den pageddende sandag.

Velsignelse
Vendt mod menigheden messer eller siger praesten:

Herren vaae med jer!

Menigheden svarer:

Og Herren vaae med dig!*

Menigheden rejser sig, og prassten lyser velsignelsen:

Herren velsigne dig og bevare dig!

Herren lade sit ansigt lyse over dig og veae dig nadig!
Herren lefte sit asyn pa dig og give dig fred!
Menigheden svarer:

Amen. Amen. Amen.

Udgangssalme

Udgangsban
Lad os dle bede.

* Hvis salutation og svar er brugt far kollekten, kan de udelades her.
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Herre, jeg takker dig af hele mit hjerte,

fordi jeg ga&r ud herfra som et frit menneske
med mine synders forladelse og din velsignelse.
Bliv hos mig med din fred,

og giv mig mod til at leve,

som du har laat mig.

Amen.

Altergang
Under salmen efter praadikenen (ddben) gér praesten for alteret ifert mes-
seklaader, hvorefter altergang holdes efter en af de tre faglgende anvis-
ninger:
1. Kort nadverritual
Preesten (vendt mod alteret) messer eller siger:
Vi takker dig, vor Herre Jesus Kristus,
fordi du for vor skyld ydmygede dig
og gav dig verden i vold.
Vi beder dig:
Ga til bords med os
og bliv & med os i vor fattigdom.
Giv os udholdenhed indtil deden
og skank os det evige liv!
Menigheden:
Amen.
Eller:
Opstandne Herre og frelser, du, som selv er til stede
iblandt os med a din kaaligheds rigdom! Giv os at
modtage dit legeme og blod til din ihukommelse og til
stadfaestelse i troen pa syndernes forladelse. Rens os fra
synd og styrk os i det evige livs hab. Giv os at vokse i
kaaligheden og lad os med dle troende blive ét i dig,
ligesom du er é& med Faderen.
Menigheden.
Amen.
Fast nadversalme (nr. 416, 173, 431, 422, 423, 365 eller 174).
Praesten:
Vor Fader, du, som er i Himlene! Helliget vorde dit
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navn; komme dit rige; ske din vilje som i Himmelen,
sdledes ogsa pa jorden; giv os i dag vort daglige brad;
og forlad os vor skyld, som ogsavi forlader vore skyld-
nere; og led os ikke (ind) i fristelse; men fri os fra det
onde; thi dit er riget og magten og agen i evighed!

M enigheden:

Amen.

Praesten:

Vor Herre Jesus Kristus i den nat, da han blev forrédt,
tog bradet (NB), takkede og bragd det, gav sine disciple
det og sagde: »Tag dette og spis det; det er mit legeme,
som gives for jer. Gear dette til min ihukommelse.«
Ligesa tog han ogsa kalken (NB) efter aftensmaltidet,
takkede, gav dem den og sagde: »Drik alle heraf; den-
ne kalk er den nye pagt i mit blod, som udgydes for jer
til syndernes forladelse. Gar dette, sa ofte som | drik-
ker den, til min ihukommelse.«

Ved NB tager praesten disken, henholdsvis kalken, og ssdter dem ikke,
for han har lasst det pagaddende afsnit af indstiftelsesordene til ende.

Altergaesterne knader ved alterbordet. Idet preesten rakker bradet, siger
han til hver nadvergeest:

Det er Jesu Kristi legeme.

Eller:
Modtag Jesu Kristi legeme.

Eller tavs uddeling.
Idet preesten rakker vinen, siger han til hver nadvergeest:

Det er Jesu Kristi blod.
Eller:
Modtag Jesu Kristi blod.

Eller tavs uddeling.
Efter hvert bord siger prassten:

Den korsfaestede og opstandne frelser, vor Herre Jesus
Kristus, som nu har givet jer sit hellige legeme og blod,
hvormed han har gjort fyldest for dle jeres/vore syn-
der, han styrke og opholde jer derved i en sand tro til
det evige liv! Fred vaare med jer!
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Efter alle borde undtagen det sidste kan prassten indskraanke sig til at sige:
Fred vaare med jer!

Hvor flere preester fungerer ved altergangen, gé& den administrerende
preest med kalken.

Nar den administrerende preest selv gnsker at ga til alters, uddeler han
bradet ferst til de andre nadvergasster og derefter til sig selv med de
sadvanlige ord eler tavst; pd samme made med vinen. | slutningsensket
andres da ordene »jer« 0g »jeres« til »0s« 0g »vore«.

Nar nadverhandlingen er afsluttet, vender prassten sig mod menigheden
0g messer eller siger:

Lad os ale bedel!

Derpa vender han sig mod alteret og messer eller siger:

Vi takker dig, Herre vor Gud, almasgtige Fader, fordi
du i din barmhjertighed vederkvaagger os med disse liv-
salige gaver. Vi beder dig, at du vil lade dine gaver
komme os rettelig til gode, til at styrke vor tro, grund-
feeste vort hab og gere den indbyrdes kaalighed levende
iblandt os, for din Sgns, Jesu Kristi, vor Herres skyld.
Ved gudstjenester, hvor der har vaaet bade ddb og nadver, kan kollekten
til 1. Sendag efter Paske benyttes som kollekt i nadverkollektens sted:
Herre, vor Gud, himmelske Fader! Vi takker dig for
din usigelige nade, at du ved din Sgn, vor opstandne
frelser, os til trast og syndernes forladelse har givet os
dit ord og dine sakramenter. Vi beder dig: giv os din
Helligand, sa vi af hjertet ma tro dit ord og ved de
hellige sakramenter dag for dag styrkes i troen, indtil vi
bliver evindelig salige ved din Sgn, vor Herre Jesus
Kristus, som med dig lever og regerer i Helligands en-
hed, én sand Gud fra evighed og til evighed!

Menigheden:
Amen.

Udgangslaesning
Efter altergangens afslutning vender prassten sig og lasser udgangsl assnin-
gen til den pégaddende spndag.

Velsignelse
Prassten:

Herren vaae med jer.
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Menigheden.
Og Herren vege med dig.

Praesten:

Herren velsgne dig og bevare dig!

Herren lade sit ansigt lyse over dig og vaae dig nadig!
Herren lgfte sit syn pa dig og give dig fred!
Menigheden:

Amen. Amen. Amen.

2. Let revideret udgave af 912-ritualerne

Preesten messer eller siger, vendt mod menigheden:
Oplaft jeres hjerter til Herren! Lad os prise Hans navn!

Vendt mod alteret:

Hellig, hellig, hdlig er Herren, Gud den ameaagtige,
Han som var, og som er, og som kommer.

Menigheden:

Hosianna i det hgjeste!

Praesten:

Veldgnet veae Han, som kommer i Herrens navn.

M enigheden:

Hosianna i det hgjeste!

Menigheden synger:

O, du Guds Lam!

med korsets skam,

du bar d verdens synder,
derfra d trest begynder;
miskundelig

forbarm du dig!

O, du Guds Lam!

med Kkorsets skam,

du bar d verdens synder,
dermed d fred begynder;
a kaalighed

giv os din fred!
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O, du Guds Lam!

med korsets skam,

du bar d verdens synder,
derfra vort liv begynder;
vor dad til trods

opliv du os'*

Menigheden kan nges med a synge et a sdmens vers.
| stedet for indledningen Oplgft jeres hjerter kan nadverhandlingen indle-
des med fdgende tiltale til nadvergaesterne:

Praesten (vendt mod menigheden):

Kaae Kristi venner! Vor Herre Jesus Kristus har selv
sagt: »Jy er livets bred. Den, som kommer til mig,
skd ikke hungre; og den, som tror pa mig, skd aldrig
tarste.« | 9n hdlige nadver skamker den korsfaestede og
opstandne frelser os Sig sdlv, s a hver den, som hung-
rer og terster efter retfagrdighed, der kan finde mad og
drikke til evigt liv. SAfdg i lydig tro hans indbydelse,
ndr han siger: »Tag dette og spis det; drik dle derdf;
gor dette til min ihukommelse.« Da vil han forene jer
med sg sdv, sa a | under vandringen her pa jorden
stadig maé komme ham i hu og engang samles med ham i
hans rige. Derom vil vi nu af hjertet bede.

(vendt mod alteret):

Opstandne Herre og freser, du, som sdv er til stede
iblandt os med a din kazligheds rigdom! Giv os a
modtage dit legeme og blod til din ihukommelse og til
stadfeestelse i troen pa syndernes forladelse. Rens os fra

* dler sdmebogen nr. 174 (O, du Guds Lam uskyldig)
dler Agnus Del i prosaform:

O, Guds Lam uskyldig, du som bager verdens synd:
forbarm dig over ogl

O, Guds Lam uskyldig, du som bager verdens synd:
forbarm dig over os!

O, Guds Lam uskyldig, du som bager verdens synd:
forlen os din fred!

Amen.
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synd og styrk os i det evige livs hdb. Giv os at vokse i
kerligheden og lad os med dle troende blive ét i dig,
ligesom du er é med Faderen.
M enigheden:
Amen.
Eller:
Vi takker dig, vor Herre Jesus Kristus,
fordi du for vor skyld ydmygede dig
og gav dig verden i vold.
Vi beder dig:
Ga til bords med os
og bliv & med os i vor fattigdom.
Giv os udholdenhed indtil daden
0g skaank os det evige liv!

Menigheden:
Amen.

Sidstnaavnte bgn ma ikke bruges som alternativ, ndr man har brugt indled-
ningen: Kere Kristi venner!

Praesten:

Vor Fader, du, som er i Himlene! Helliget vorde dit
navn; komme dit rige; ske din vilje som i Himmelen,
sdledes ogsa pa jorden; giv os i dag vort daglige brad;
og forlad os vor skyld, som ogsa vi forlader vore skyld-
nere; og led os ikke (ind) i fristelse; men fri os fra det
onde; thi dit er riget og magten og axen i evighed!

M enigheden:

Amen.

Praesten:

Vor Herre Jesus Kristus i den nat, da han blev forradt,
tog bradet (NB), takkede og brad det, gav sine disciple
det og sagde: »Tag dette og spis det; det er mit legeme,
som gives for jer. Ger dette til min ihukommelse.«
Ligesa tog han ogsa kalken (NB) efter aftensmaltidet,
takkede, gav dem den og sagde: »Drik ale heraf; den-
ne kalk er den nye pagt i mit blod, som udgydes for jer



22

til syndernes forladelse. Ger dette, sa ofte som | drik-
ker den, til min ihukommelse.«

Ved NB tager praesten disken, henholdsvis kalken, og sedter dem ikke,
far han har laest det pagaddende afsnit af indstiftel sesordene til ende.

Altergaesterne knader ved alterbordet. Idet praesten raskker bradet, siger
han til hver nadvergaest:

Det er Jesu Kristi legeme.

Eller:

Modtag Jesu Kristi legeme.

Eller tavs uddeling.

Idet praesten rekker vinen, siger han til hver nadvergaest:

Det er Jesu Kristi blod.

Eller:
Modtag Jesu Kristi blod.

Eller tavs uddeling.
Efter hvert bord siger prassten:

Den korsfasstede og opstandne frelser, vor Herre Jesus
Kristus, som nu har givet jer St hellige legeme og blod,
hvormed han har gjort fyldest for dle jeres/vore syn-
der, han styrke og opholde jer derved i en sand tro til
det evige liv!

Fred vaae med jer!

Efter alle borde undtagen det sidste kan praesten indskraanke sig til at sige:
Fred vare med Jer!

Hvor flere prasster fungerer ved altergangen, gé&r den administrerende
presst med kalken. Nar den administrerende praest selv egnsker at ga til
alters, uddeler han bradet forst til de andre nadvergaester og derefter til sig
selv med de saadvanlige ord eller tavst; pd samme méade med vinen. |
slutningsgnsket andres da ordene »jer« og »jeres« til »0s« og »vorex.
Nar nadverhandlingen er afsluttet, vender prassten sig mod menigheden
0og messer eller siger:

Lad os dle bede!

Derpa vender han sig mod alteret og messer eller siger:

Vi takker dig, Herre vor Gud, amaagtige Fader, fordi
du i din barmhjertighed vederkvasger os med disse liv-
sdige gaver. Vi beder dig, a du vil lade dine gaver
komme os rettelig til gode, til at styrke vor tro, grund-
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feeste vort hdb og gere den indbyrdes kaalighed levende
iblandt os, for din Sans, Jesus Kristi, vor Herres skyld.
Menigheden:

Amen.

Ved gudstjenester, hvor der har vaaet bade dab og nadver, kan kollekten
til 1. Sgndag efter Paske benyttes som kollekt i nadverkollektens sted:

Herre, vor Gud, himmelske Fader! Vi takker dig for
din usigelige n&de, at du ved din Sgn, vor opstandne
frelser, os til trest og syndernes forladelse har givet os
dit ord og dine sakramenter. Vi beder dig: giv os din
Helligand, sa vi a hjertet ma tro dit ord og ved de
hellige sakramenter dag for dag styrkes i troen, indtil vi
bliver evinddig sdige ved din San, vor Herre Jesus
Kristus, som med dig lever og regerer i Helligands en-
hed, én sand Gud fra evighed og til evighed!

Menigheden:
Amen.

Udgangslasning
Efter altergangens afslutning vender preesten sig og laeser udgangsl assnin-
gen til den pagaddende sgndag.

Velsignelse
Praesten:

Herren vage med jer.

Menigheden:

Og Herren vaae med dig.

Praesten:

Herren velsigne dig og bevare dig!

Herren lade sit ansigt lyse over dig og veae dig nadig!
Herren lgfte sit asyn pa dig og give dig fred!
Menigheden:

Amen. Amen. Amen.

3. Udvidet nadverritual

Efter saime efter prasdikenen og evt. skriftemal:
Preesten, messer eller siger, vendt mod menigheden:

Opl gft jeres hjerter til Herren! Lad os prise Hans navn!
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Vi takker og lover dig, Gud Fader Almaggtige, ved Je-
sus Kristus, vor Herre. Du skabte Himlen og hele dens
haar, jorden og dt, som er derpa Liv og ande giver du
0s, madter os daglig & din fylde. Derfor vil vi med hele
din menighed pajorden, i kor med dle engle, synge din
herligheds lovsang:

M enigheden:

Hellig, helig, helig er Herren, Gud den Almaagtige.
Himlen og jorden er fuld & din herlighed.

Hosianna i det hgjeste!

Praesten:

Vesgnet vage Han, som kommer i Herrens navn.
Menigheden:

Hosianna i det hgjestel

Praesten:

Opstandne Herre og freser, du som sdv er til stede
iblandt os med d din kazligheds rigdom! Giv os a
modtage dit legeme og blod til din ihukommelse og til
stadfeetelse i troen pa syndernes forladelse. Rens os fra
synd og styrk os i det evige livs hdb. Giv os at vokse i
keagligheden og lad os med dle troende blive é i dig,
ligesom du er & med Faderen.

Menigheden:
Amen.
Eller:
Vi takker dig, vor Herre Jesus Kristus,
fordi du for vor skyld ydmygede dig
og gav dig verden i vold.
Vi beder dig:
Ga il bords med os
og bliv & med os i vor fattigdom.
Giv os udholdenhed indtil deden
0g skaak os det evige liv!

Menigheden:
Amen.
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Praesten:

Vor Fader, du, som er i Himlene! Helliget vorde dit
navn; komme dit rige; ske din vilje som i Himmelen,
sdedes ogsa pa jorden; giv os i dag vort daglige brad;
og forlad os vor skyld, som ogsavi forlader vore skyld-
nere; og led os ikke (ind) i fristelse; men fri os fra det
onde; thi dit er riget og magten og agen i evighed!
Menigheden:

Amen.

Praesten:

Vor Herre Jesus Kristus i den nat, da han blev forradt,
tog bradet (NB) takkede og bred det, gav sine disciple
det og sagde: »Tag dette og spis det; det er mit legeme,
som gives for jer. Gar dette til min ihukommelse.«
Ligesa tog han ogsi kalken (NB) efter aftensmdltidet,
takkede, gav dem den og sagde: »Drik dle heraf; den-
ne kalk er den nye pagt i mit blod, som udgydes for jer
til syndernes forladelse. Ger dette, sa ofte som | drik-
ker den, til min ihukommelse.«

Ved NB tager praesten disken, henholdsvis kalken, og sadter dem ikke,
far han har laest det pageddende afsnit af indstiftelsesordene til ende.

Altergaesterne knader ved alterbordet. Idet praesten rakker bradet, siger
han til hver nadvergaest:

Det er Jesu Kristi legeme.
Eller:
Modtag Jesu Kristi legeme.

Eller tavs uddeling.
Idet prassten raskker vinen, siger han til hver nadvergaest:

Det er Jesu Kristi blod.

Eller:
Modtag Jesu Kristi blod.

Eller tavs uddeling:
Under uddelingen kan synges Agnus Dei i form af salmen: O, du Guds
Lam! (Nr. 365 eller 174) eller i prosaform:

O, Guds Lam uskyldig,

du som bazer verdens synd:
forbarm dig over os!

O, Guds Lam uskyldig,
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du som bager verdens synd:
forbarm dig over osl!

O, Guds Lam uskyldig,

du som bager verdens synd:
forlen os din fred!

Amen.

Efter hvert bord siger prassten:

Den korsfaestede og opstandne frelser, vor Herre Jesus
Kristus, som nu har givet jer Sit hellige legeme og blod,
hvormed han har gjort fyldest for dle jeres/vore syn-
der, han styrke og opholde jer derved i en sand tro til
det evige liv!

Fred vaae med jer!

Efter ale borde undtagen det sidste kan preesten indskraanke dg til at sige:

Fred vaae med Jer!

Hvor flere praester fungerer ved atergangen, gér den administrerende
prasst med kalken. N&r den administrerende preest selv gnsker at ga til
alters, uddeler han brgdet til de andre nadvergaester og derefter til sig selv
med de sadvanlige ord; pd samme made med vinen. | slutningsgnsket
andres da ordene »jer« 0g »jeres« til »0s« 0g »vorex.

Nar nadverhandlingen er afsluttet, vender prassten sig mod menigheden
0g messer eller siger:

Lad os dle bede!

Derpa vender han sig mod alteret og messer eller siger:

Vi takker dig, Herre vor Gud, amaagtige Fader, fordi
du i din barmhjertighed vederkvaager os med disse liv-
sdige gaver. Vi beder dig, a du vil lade dine gaver
komme os rettelig til gode, til at styrke vor tro, grund-
feeste vort hdb og gare den indbyrdes kaalighed levende
iblandt os, for din Sans, Jesu Kristi, vor Herres skyld.

Menigheden:
Amen.

Ved gudstjenester, hvor der har vaaret bade dab og nadver, kan kollekten
til 1. Sendag efter Paske benyttes som kollekt i nadverkollektens sted:

Herre, vor Gud, himmelske Fader! Vi takker dig for
din usigelige n&de, a du ved din Sgn, vor opstandne
frdser, os til trest og syndernes forladelse har givet os
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dit ord og dine sakramenter. Vi beder dig: giv os din
Helligand, s& vi af hjertet ma tro dit ord og ved de
hellige sakramenter dag for dag styrkes i troen, indtil vi
bliver evindelig sdlige ved din Sen, vor Herre Jesus
Kristus, som med dig lever og regerer i Helligands en-
hed, én sand Gud fra evighed og til evighed!

M enigheden:
Amen.

Udgangslassning
Efter altergangens afslutning vender prassten sig og lasser udgangslassnin-
gen til den pagaddende sandag.

Velsignelse
Praesten:

Herren vaae med jer.

M enigheden:

Og Herren vaae med dig.

Praesten:

Herren velsigne dig og bevare dig!

Herren lade sit ansigt lyse over dig og vagre dig nadig!
Herren lgfte sit asyn pa dig og give dig fred!
Menigheden:

Amen. Amen. Amen.

Skriftemal

Skriftemdlet finder sted far gudstjenestens begyndelse, men kan ogsa an-
bringes mellem prasdiken og atergang jfr. s. 9.

Efter skriftetale og/eller skriftebgn siger preesten (jfr. Preveritualbogen
1963, side 69):

Pa Jesu Kristi befaling og for hans lidelses og deds
skyld tilsiger jeg jer ale jeres synders nadige forladelse i

Faderens og Sgnnens og Helligandens navn!
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Derefter siger prassten under handspalesggelse til hver enkelt:

Sa tilsiger jeg dig dle dine synders nadige forladelse i
Faderens og Sennens og Helligandens navn.

Derefter siger prassten til hvert hold for sig:

Han, som har begyndt den gode gerning i jer, han fuld-
fare den til Jesu Kristi dag!

Fred vaae med jer! Amen.
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Den historiske og teologiske baggrund for

tekstlaesningsford aget
Prof. Chr. Thodberg

Med det foreliggende fordag til alterbog ind-
fares to selvstandige kirkedr. For hvert kir-
kedrs vedkommende angives til hver sgn- og
helligdag i formessen (1) en indgangslaesning
fra Gammel Testamente og efter 2. salme el-
ler pa praadikestolen (2) den evangelietekst,
hvorover der ska praadikes, og ved gudstje-
nestens slutning umiddelbart far Velsignelsen
(3) en udgangslessning; denne sidste laesning
er ofte den samme som den epistellaesning,
der kendes fra den hidtidige 1. tekstrakke.
Mens hver sgn- og helligdag i det pagaddende
kirkedr har sin saarskilte indgangslassning og
sit praadike-evangelium, er udgangslassningen
fedles for begge kirkedr pd hver segn- og hel-
ligdag.

Dermed viderefgrer det foreliggende for-
dag intentionen fra Betemkning nr. 750: De
bibelske lesninger i gudstjenesten (1975), og
der henvises i amindelighed til de historiske
og principielle overvejelser i denne betaank-
ning (s. 197-226). For en ordens skyld ska
disse overvejelser dog resumeres og supple-
res, hvor det er ngdvendigt.

| lgbet of de sidste 20 & har tekstragkkerne
vaget genstand for en livlig debat i hele den
vestlige kristenhed. Udgangspunktet har vee
ret den tekstraskkereform, der indfertes i den
katolske kirke (1969) som et resultat af 2.
Vatikanerkoncil; fordaget foreligger pa
dansk i »Lektionar til brug pa sen- og hel-
ligdage i bispedgmmet Kgbenhavn« (1970-
75). Her indfares 1alt tre selvstandige kirke-
ar, og til hver san- og helligdag anfares i for-
messen en gammeltestamentlig laesning (i
tiden fra paske til pinse en lasning fra Apost-
lenes Gerninger), en lasning fra de apostol-
ske skrifter og en evangelietekst. Bortset fra
laesningerne omkring de store kirkelige hgjti-

der (jul, paske, Kristi himmelfart og pinse)
oplases i den katolske kirke det gamle kirke-
&, som vi kender fra 1. tekstrakke - den
gammelkirkelige rakke, hvoraf sterstedelen
gar tilbage til den addste kirke. Efter den nye
katolske ordning ska hvert kirkedr behandle
sit evangelium, nemlig i rakkefalge Matteaus,
Markus og Lukas, mens Johannes lasses fra
slutningen af fasten til og med pinse. Bade
hvad angér lasningerne fra evangelierne og
de apostolske skrifter anvendes en delvis
fortlgbende lasning, mens de gammeltesta-
mentlige laesninger er udvalgt pa grundlag af
en »tekstharmonisering ud fra temaet,
nemlig det tema, der markeres af evangeli-
eteksterne eller af den kirkelige fests karak-
ter. Det katolske fordag rummer ogsa lass-
ninger til hverdage og helgendage, men dette
har ikke egentlige interesse i denne sammen-
hang.

Ud fra sine egne forudsegninger er det ka-
tolske forslag en imponerende indsats. Foru-
den en raskke paedagogiske og pastorale hen-
syn tilgodeser fordaget ogsd vassentlige dele
af den gammelkirkelige tradition (det gadder
den ovenfor naevnte brug af Johannes-evan-
geliet og Apostlenes Gerninger). Set i sam-
menhaang med det nagvaxende danske for-
slag, der ogsd er at betragte som etindlaag i en
gkumenisk debat, er det afgarende imidlertid
den katolske opgivelse af den gammelkirkeli-
ge vestlige tekstrakke, der hidtil trods ale
andre forskelle har bundet den vestlige kri-
stenhed sammen. Med et udtryk fra Det Lu-
therske Verdensforbund skabte det katolske
forslag »en ny gkuenisk situation«. Det
Lutherske Verdensforbund tog af dette for-
hold anledning til at foreda en serie regionae
konferencer inden for de lutherske kirker,
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der traditionelt hagrer sammen. Hensigten var
ganske tydeligt, at der inden for de enkelte
regioner skulle skabes en fedles enhed i et
forseg pa at tilnsame sig det katolske tekst-
laesningsforslag.

| denne forbindelse nedsattes en komité
med repraesentanter fra de nordiske kirker.
De danske reprassentanter var biskop Johs.
W. Jacobsen og issx nu afdgde sognepraest,
dr. theol. Paul Seidelin og professor Christi-
an Thodberg. Inden for de nordiske kirker
var forskellene allerede store pa dette omra-
de, fordi Sverige, Norge og Finland siden
sidste halvdel af forrige arhundrede har haft
hele tre tekstraskker, mens Danmark farst i
1885 fik sin anden tekstragkke, hvortil kom-
mer, at den svenske kirke i 1942 foretog en
gennemgribende revision, der ogsa omfattede
den gamle 1. tekstraskke; som princip haevde-
des en »tekstharmonisering ud fra temaet,
og den svenske 1942-reform har utvivlisomt
ogsa vaxret en inspiration for det katolske
1969-forslag.

Forhandlingerne i den nordiske komité var
sazdeles interessante og frugtbare, men selv
om der opndedes enighed p& mange punkter,
skilte de danske repraesentanter sig dog ud fra
de gvrige nordiske kirker, der i den falgende
tid sammen med de evnige lutherske kirker,
den anglikanske kirke og de store kirkesam-
fund af reformatorisk rod i USA i starre eller
mindre grad reviderede deres tekstraskker ef-
ter det katolske manster.

Den danske enegang haanger sammen med,
at 1. tekstraskke gennemgadende har haft en
steerkere stilling i Danmark end i de avrige
nordiske lande; af samme grund blev det dan-
ske forslag til en 3. tekstrakke i Provealter-
bogen 1958 heller ikke til noget. Dette skyl-
des ikke blot en liturgisk konservatisme, men
bl.a. at den danske gudstjenestes karakter af
en salmegudstjeneste har styrket 1. tekstrask-
kes dtilling, fordi de bedste salmer farst og
fremmest handler om temaerne fra 1. tekst-
raskkes evangelier og epistler.

Endelig har den tematiske sammenbinding
of teksterne, der alerede findes i vor 2. tekst-

raskke, givet anledning til historiske og teolo-
giske overvejelser i konfrontation med den
tematiske harmonisering, der allerede fandtes
i den svenske alterbog 1942, og som med @get
styrke dukkede op i det katolske tekstlaes-
ningsforslag i 1969. Det inspirerede til en hi-
storisk analyse af 1. tekstrakkes baggrund,
hvor det viser sig, at tekstvalget foruden af
helgenkalenderen i hgj grad er bestemt af
dabsterminerne i den gamle kirke (6. januar,
paske og pinse) og af en tekstforstaelse, der
meget vel kan taankes at ga tilbage til Ny Te-
stamente sdv (se min afhandling »Perikope-
valgets tekstforstéelse og Ny Testamente
med sagligt henblik pa daben« (i Daben i Ny
Testamente 1982, s. 266-291)). Sdledes ud-
valgtes fra evangelierne hel bredel seshberetnin-
gerne som billeder pa dabens kraftige indgri-
ben i et menneskes liv, mens de gammelkir-
kelige epistler i en lang raskke tilfadde er at
opfatte som formaninger til de nydabte og de
»gamle« kristne. Hermed anlaggger den
gammelkirkelige tekstraskke i sit tekstvalg en
overordnet tydning af og henvisning til de
dabtes liv og frelse.

Hvis det holder stik, at denne forstéelse af
teksterne allerede ligger i kim i Ny Testa-
mente, forekommer det oplagt, at man ogsa i
en gennemtamnkning af teksternes funktion i
gudstjenesten idag tager hensyn til dette for-
hold. Det er baggrunden for, at man i det
foreliggende alterbogsforslag flytter den
gammelkirkelige epistel hen til slutningen af
gudstjenesten som den apostolske formaning
til dem, der nu i praedikenen og sakramenter-
ne har faet gentaget og bekradftet, hvad d&
bens gave er og indebazrer. Det skal heller
ikke overses, at issa Grundtvigs salmer i den
danske gudstjeneste har medvirket til at
fremhaeve dabens betydning. Set i den sam-
menhaang kan man godt haevde, at idéen om
epistelens flytning er udprasget dansk, men
det er ikke rimeligt at pastd, at fordaget i
gkumenisk sammenhang skulle vaze »pro-
vinsielt«; tvaatimod, det har sin gammelkir-
kelige baggrund. Hertil kommer, at epistelen
eller udgangslassningen med denne placering i
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ger den for at skulle »ligne noget« eller hen-
te sin mening i en bestemt tematiseret over-
ensstemmelse med evangelieteksterne.

Pa epistelens plads foreslar man her lige-
som i Betaankning nr. 750 en lasning fra
Gammel Testamente. Denne praksis er ale-
rede kendt og paskennet isaa i kraft af Esa-
jas-teksterne pa adventssgndagene i den hid-
tidige 2. tekstragkke. | fordaget har man vide-
refart denne tradition med udvedgelse bl.a. af
de gammeltestamentlige tekster, der i Ny Te-
stamente tolkes som profetier om Kristi
komme. Endvidere har man sggt at udvadge
gammeltestamentlige tekster, der fastholder
den bibelhistorie, der er kendt fra barnelaar-
dommen og i bredere forstand giver en bag-
grund for det evangelium, hvorover der si-
denhen skal preadikes - undertiden som en
direkte kontrastleesning. | Betaankning nr.
750 (s. 199) siges det, at Gammel Testamente
»skal lyde i kirken pa sine egne betingelser«.
Debatten herom viser, at dette udsagn tit er
blevet misforstaet; meningen er, at Indgangs-
laesningen skal vaae et agyte udtryk fra Gam-
mel Testamente og ikke blot et udsagn, hvor
et enkelt ord eller et enkelt vers tematisk skal
ramme, hvad man pa en given tid opfatter
som evangeliets (overordnede) tema. Nar det
er sagt, skal det indrgmmes, at den rakke af
gammeltestamentlige lasninger, der vedrgrer
det andet kirkedr, i hgjere grad end det ferste
kirkedr er bestemt af den »tekstharmonise-
ring ud fra temaet«, som jeg personligt for-
holder mig kritisk overfor.

Alterbogsforslaget rummer endelig en
raskke valgfri prediketekster, der hovedsage-
ligt er hentet fra de apostolske skrifter, bl.a
en del af de tekster, der i forvejen kendes som
epistler i den hidtidige 2. tekstraskke, og som
fra begyndelsen ikke var tamnkt som rene lee
se-tekster, men som pradiketekster, hvilket
ogsa fremgér af deres undertiden tunge ind-
holdsmaessige karakter. De valgfri praadike-
tekster tamnkes anvendt ved hverdagsgudstje-
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nester, eller hvor der er to gudstjenester i
samme kirke som praadiketekst ved morgen-
eller aftensang.

Med denne korte redegerelse er skildret
det forlgb, der inspirerede de danske deltage-
re i den nordiske perikopekomité og senere
den liturgiske kommission til at fremlaggge et
selvstandigt dansk forslag. Forslaget kan tol-
kes pa forskellige mader; Erik A. Nielsen,
der har vemet stearkt engageret i arbejdet med
tekstlaesningsforslaget, fremleggger sin tolk-
ning pa s. 54 ff. Fra Betaenkning nr. 750 (s.
201f) skal anferes flg.: »Positivt kan for-
slagets hensigt beskrives sdledes: For den
addste menighed var gudstjenesten pa Her-
rens dag, den farste dag i ugen, en ugentlig
ihukommelse af paskedag - et pragg, som
sgndagen stadigvek har i den graesk-orto-
dokse kirke. Denne gudstjenestekarakter har
med Grundtvigs salmer gjort sig staarkt gad-
dende i den danske gudstjeneste (se f.eks. sal-
mebogen nr. 368 og 372). | og med at ddben
og altergangen mere end i nogen anden kirke
er faste bestanddele af gudstjenesten, fasthol-
des med stor styrke, at hver sgndag har »det
hele«, er »et lille kirkedr«, der afspejler vejen
fra skabelsen til genlgsning mod fuldendel-
sen. Denne gammelkirkelige og atsd ogsd
danske tradition styrkes yderligere ved den
treledede opbygning: Indgangslasning fra
Det gamle Testamente/Evangeltum/Ud-
gangslessning, der fastholder det nye liv. Der
er i forvgien plads for en sadan tolkning af
den danske gudstjenestes forlgh. Det foreslds
derfor, at indgangslasningen star i begyndel-
sen a gudstjenesten, praadiketeksten (evan-
geliet) i midten og udgangslassningen far den
aronitiske velsignelse og sidste same. An-
bringes daben i formessen mellem indgangs-
laesningen og evangeliet - og altergangen
umiddelbart far udgangslasningen, skulle
dermed vage opbygget en gudstjeneste, der
bedre lader de bibelske lasninger komme til
deres ret efter deres intention«.
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Om de gammeltestamentlige lassninger ved

gudstjenesten

Prof. Eduard Nielsen

Kirkeministeriets liturgiske kommission ud-
gav i 1975 en betankning om »De bibelske
laesninger i gudstjenesten« (Betaankning nr.
750). Betankningens indhold var et fordag til
en ny gudstjenesteordning, som menigheder-
ne rundt om i landet kunne afprove efter ind-
hentet tilladelse hos deres biskop, og dette
kunne, sammen med de synspunkter, der var
fremfart i betamnkningen, danne udgangs-
punkt for en amindelig dreftelse af en mulig
fornyelse af den danske kirkes gudstjeneste.

Et vigtigt punkt i kommissionens forslag
var indfgrelsen af en laesetekst fra Det gamle
Testamente pa dle &ets sgn- og helligdage.
Lasningen af den gammeltestamentlige tekst
skulle anbringes efter indgangssalme og kol-
lekt, altsd pd den plads, epistlen har i den
traditionelle hgimesse. Den gammeltesta-
mentlige tekst ville sdledes blive det farste
Bibel-ord, der kom til at lyde ved gudstjene-
sten, og sammen med kollekten og de to eller
tre salmer, som efter praestens personlige valg
synges forud for evangeliet og sendagens
praediken, skulle den gammeltestamentlige
tekst kunne danne en forberedelse til dagens
evangelium.

| Betankning nr. 750 var der imidlertid
kun fremsat forslag om én gammeltestament-
lig indgangslasning til hver sgn- og hellig-
dag, uanset at der er to tekstrakker med
evangelietekster og at der i den traditionelle
hgimesse er to rakker med episteltekster.
Evangelieteksterne i 2. tekstragkke ligger te-
matisk ofte ret tag op ad teksterne fra 1.
tekstraekke, men i mange tilfadde er forskel-
len mellem deres temaer igjnefaldende. Sdle-
des stér nytarsdag 1. tekstraskkes korte tekst
om Jesu omskagrelse og navngivning over for
2. rakkes tekst om Fadervor som vejledning

i, hvordan disciplene skal bede. Til 2. sendag
i fasten hgrer efter 1. tekstrakke fortadlingen
om forklarelsen pa bjerget, mens 2. tekstra-
ke har fortedlingen om den kananad ske kvin-
de. Til de to helligdage foreslog Betaankning
nr. 750 henholdsvis Same 90, der med sin
vaddige forkyndelse af Guds storhed og evig-
hed og menneskelivets forkraankelighed pas-
ser udmaeket til nytérsdag, men i og for sig
ikke leder direkte frem til nogen af de to
evangelietekster, og beretningen i 1. Kong.
19,1-13a om Guds &benbaring for Elias pa
Horebs bjerg, der tematisk ligger tegt op ad 1.
tekstraskkes tekst, men slet ikke har bergring
med teksten fra 2. tekstragkke.

Nu har det heller ikke veaaet kommis-
sionens mening, at den gammeltestamentlige
indgangslaesning for enhver pris skulle lede
frem til netop evangeliets tema. Man har un-
derstreget, at indgangslesningen fra Det
gamle Testamente skal tjene til at understrege
menneskets skabthed og de til ale tider gad-
dende livsvilkér, og at indgangslasningen og-
s skal tjene til at give den ngdvendige histo-
riske baggrund for Jesu forkyndelse.

Da betamnkningens fordag aligevel skulle
revideres, inden en ny alterbog kunne fore-
lagges, kunne det imidlertid vaae rimeligt
nok at pregve at finde laesninger fra Gammel
Testamente til bade 1. og 2. tekstrakke og
derigennem maske skabe bedre sammenhaeng
i gudstjenesten sgndag efter sgndag. Dertil
kommer, at Det gamle Testamente indehol-
der en rigdom af tekster, som den addste
kristne kirke var fortrolig med og brugtei sin
gudstjeneste, men som siden er trangt i bag-
grunden og efterhdnden helt forsvunden fra
gudstjenesten. Det gamle Testamente var jo
til at begynde med det og ret de kristnes Bi-



bel, og den var de fedles med jededommen
om. »Loven, profeterne og skrifterne« var
denne Bibels navn, og det var farst, da kirken
havde samlet sine egne skrifter i »Det nye
Testamentex, at man betegnede den hidtidige
Bibel som »Det gamle Testamentex.

Der er i slutningen af Lukas-evangeliet en
fortadling, den bruges igvrigt som prasdike-
tekst til 2. paskedag. Den handler om de to
disciple, der efter Jesu ded og begravelse og
efter opdagelsen af den tomme grav vandrede
fra Jerusalem til Emmaus og pa deres vand-
ring fik felge af den opstandne. Fgrst da de
havde budt ham indenfor i deres hjem og han
havde velsignet deres maltid, forstod de,
hvem han var. Denne fortadling kunne man
betragte som udtryk for den addste kirkes
helt grundlasggende holdning til Det gamle
Testamente. Fadlesskabet med ham »som
er, som var, og som kommer« er nerven i den
kristne gudstjeneste. Dette fadlesskab opfat-
tes med alle sanser ved nadveren og er dog
usynligt. Men spgrger man, hvem han er,
som nadvergaesten har fadlesskab med, hvem
han er, »som er, som var, og som kommer,
er svaret: det fortadler bibelteksterne, salme-
sangen og praadikenen om. De to disciple
blev af deres ukendte ledsager spurgt om,
hvad de gik og talte med hinanden om, og
deres svar viste hen til de tre hovedpunkter i
evangelierne: Jesu liv og laare (»Jesus af Na-
zaret, en profet, magtig i gerning og ord for
Gud og hele folket«), Jesu lidelse og dad
(»overgivet til dedsstraf, korsfeestet«), og
opstandelsen (»de fandt ikke hans legeme,
»engle sagde, at han lever«). | og med dette
skildres de to disciple som bedrgvede og for-
uroligede. Da tager deres ukendte ledsager
ordet og belager dem »ud fra Moses og dle
profeterne« og forklarer dem, »hvad der i
ale skrifterne handler om ham (Kristus)«.

Til denne fortadling er der fgjet en anden,
om apostiene og deres venner, der sasmme d-
ten f& beseg af den opstandne, der siger til
dem: »Dette er, hvad jeg sagde til jer, me-
dens jeg endnu var hos jer: alt det ma ga i
opfyldelse, som er skrevet om mig i Mose lov
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og profeterne og salmerne«. Sat om i teolo-
gisk sprog: Guds dbenbaring i Kristus skal
forstas og skal videregivesi lyset af Det gamle
Testamente. Lassningen af gammeltestament-
lige tekster skal tjene til at bringe mening og
sammenhaang i kirkens opfattelse af sit eget
grundlag og sin egen funktion.

Uanset hvad man vil mene om den ovenfor
givne tolkning af Lukas-evangeliets 24. kapi-
tel, kan man sige, at forslaget om at (gen-)
indfgre gammeltestamentlige lassninger ved
den danske kirkes gudstjeneste er et markant
brud pa en &rhundredlang tradition og derfor
en ganske dristig idé. Og her kan man allere-
de hgre den 1. indvending: Hvis kirken har
kunnet undvaxe Det gamle Testamente i
gudstjenesten i s og s& mange arhundreder,
skulle den sd ikke fremdeles kunne klare sig
uden hjadp fra Det gamle Testamente? Er der
noget virkeligt behov for at vende tilbage til
en praksis, der forlangst er opgivet? Den 2.
indvending mod fordaget knytter til her,
men g& lidt dybere: Kirken har i tidens Igb
udelukket Det gamle Testamente fra at spille
nogen vaesentlig rolle i den kristne gudstjene-
ste, men har det ikke ogsa vaaet ganske be-
rettiget? Det gamle Testamente er jo farst (og
fremmest?) jodefolkets Bibel og sdledes ud-
tryk for en fer-kristelig religion. Vil indfgrel-
sen af gammeltestamentlige indgangslassnin-
ger ikke medfgre en tilslgring af kristendom-
mens evangeliske karakter? Risikerer man ik-
ke, a »loven« kommer til at skygge for
»naden«?

Den 3. indvending gér ud p&, at kirken skal
se fremad og ikke tilbage. Gudstjenesten er
det forum, hvor ord og tanker fares frem til
inspiration for liv og handlekraft ndr det gad-
der en kritisk holdning til nutiden og en ny-
skabende indsats med henblik p& fremtiden.
Det er indlysende, at kirken i sin taankning
forud for sin handling m& ga tilbage til Ny
Testamente. | Jesu ord og gerninger hentes
inspirationen. Men ndr den gammeltesta-
mentlige dimension fges til, vil dette sa ikke
aflede menighedens interesse fra det aktuelle
og nyskabende og gere menigheden til en
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passiv tilhgrerskare, der hgjst er optaget af
sin egen selvforstéelse? Og her knytter den 4.
indvending til: Kan Det gamle Testamentes
tekster overhovedet bidrage noget som helst
til vores selvforstaelse? | forvejen klages der
over, a det moderne menneske - eller kald
ham/hende den jeevne dansker - fder dg
temlig fortabt, hvis han/hun Iejlighedsvis
overvager den danske hgimesse. | gunstigste
fald kan méske et salmevers finde genklang i
hans/hendes sind, men det meste andet ved
gudstjenesten lader ham/hende ganske upa-
virket. Hvis man nu ovenikgbet indfarer laes-
ning af tekster, der er hundreder af & addre
end Det nye Testamentes, vil »fremmedge-
relsen« sa ikke blive total?

Man skal ikke underkende alvoren i disse
indvendinger, som man kan mgde hos teolo-
ger savel som hos lagfolk. Hvad den 1. ind-
vending angdr, er det jo rimeligt nok at spar-
ge, om vi absolut skal falge den addste kirkes
praksis. Lad g, at det for den addste kirke
var ngdvendigt at forstd sig selv i lyset af Det
gamle Testamente, bade i den ganske korte
tid, kirken holdt sig inden for jededommen,
og navnlig 1 de efterfglgende arhundreder, da
vejene skiltes, og netop forholdet til jade-
dommen blev et braandende problem for kir-
ken. Men det er det jo ikke laangere. Eller er
det det maske aligevel? Med hensyn til den
2. indvending kan man da ogsd sparge, om
kirkegaengerne vil forsta at sondre tilstraskke-
ligt klart mellem de tekster, der lases op: til
indledning en tekst fra Det gamle Testamen-
te, og forud for presdikenen en tekst fra det
nye Testamente. Det er i begge tilfadde Bibel-
tekster, der lyder fra alterbord og pradike-
stol, men den gammeltestamentlige tekst kan
jo mgde med et budskab, der er helt modsat
Det nye Testamentes. Vil man uden videre
kunne klare at slutte sig til evangeliets kriti-
ske holdning over for Det gamle Testamente?
Og hvad den 3. indvending angdr kan man
naturligvis frygte, at hvis en del af praestens
pradiken skal bruges til at redegere for den
gammeltestamentlige baggrund for det krist-
ne evangelium, kan praadikenen komme til at

ligne et oplysende foredrag, fremfor at vaae
en forkyndelse lige ind i menighedens nutid
og med bud til hver enkelt tilhgrers fremtid.
Og man kan, ud fra den 4. indvending, spgr-
ge, om den gammeltestamentlige indgangs-
lassning bliver andet og mere end en ekstra
bebyrdelse af preest og menighed.

Over for dle disse indvendinger kan man
kun sige: den nye ordning, med gammelte-
stamentlige indgangslassninger, er simpelthen
en udfordring til preest og menighed. Hvor
denne udfordring tages op og ordningen an-
vendes efter sin hensigt, vil den give i samme
omfang som den kreever. Den betyder en un-
derstregning af kirkens historiske forankring,
for gennem lasningerne mgder vi glimt af
den grobund, evangeliet er vokset frem pa
Vi fa& noget at vide, som vi ikke selv kunne
gedte os til, vi tvinges for en stund til at lyttei
stedet for at mase frem med vore spargsmal.
Og aligevel vil de gammeltestamentlige laes-
ninger, i deres samspil og deres modspil med
evangeliet, ogsa have noget at sige om vores
nutid og fremtid. For der er over de gammel-
testamentlige tekster pa én gang et proeg af
bundethed til den menneskelige, skabte, jor-
diske tilvegrelse og af forventning om det, der
skal ske, vage sig snart og i hast, eller »ved
dagenes ende«. De gammeltestamentlige lass-
ninger kan for mange komme til at betyde en
genopdagelse af Det gamle Testamente og
derigennem virkelig blive en berigelse og for-
nyelse i kirkens liv. Prasst og menighed er frit
stillet, om de vil bruge det nye fordag eller €.
Men det er nok kun gennem brugen, og det
vil sige: leangere tids brug, af forslaget, at
man vil kunne afgere sig for, om det nye
fordag skal vaxe den gudstjenesteordning,
man i overskuelig fremtid vil falge.

Det gamle Testamente har nu aldrig vaaet
helt udelukket fra den danske hgjmesse. Nar
velsignelsen lyder fra altret, er det med ord
fra Det gamle Testamente: »Herren velsigne
og bevare dig, Herren lade sit ansigt lyse over
dig og vaae dig nadig, Herren lgfte sit asyn
pa dig og give dig fred«, 4. Mosebog 6,24-26;
og indtil nu har det varret sidan, at prassten,



ndr han holdt barneddb, har sluttet det @n-
ske, han under handspéalagggelsen har udtalt
for den ny dgbte, med et citat fra Salme 121,
v. 8. »HERREN bevare din udgang og ind-
gang fra nu af og til evig tid«. | den gammel-
testamentlige sammenhaang betegd dette et
gnske om, at Gud ville vare med mennesket i
alt hvad det foretog sig, fra morgenstunden,
nér det gik ud til sit arbejde, indtil aftenen,
nér det kom hjem (gik ind). | ritualet fer 1912
havde man, for at kunne fastholde verset om
den dgbtes indgang til det farefulde liv i ver-
den i samfund med Kristus, og den dgbtes
udgang herfra til det evige liv, byttet om pa
ordene »udgang« og »indgang«. Gammel-
testamentlige indgangslassninger er heller ik-
ke nogen helt ny opfindelse i vores kirke. Til
alle fire adventssgndage er efter 2. tekstraskke
indgangslasningerne efter den traditionelle
gudstjenesteordning hentet fra Esajas-bogen;
det gadder ogsd juledag, og sendag mellem
jul og nytér lyder efter 2. tekstrackke Same
103. Langfredag lyder, side om side med li-
delseshistorien, teksten fra Esgas om Her-
rens lidende tjener, og paskedag har uddrag
af Same 118 som indgangsleesning efter 2.
tekstraskke. Til Store Bededag (kaldet »Al-
mindelig Bededag«) har man endda haft en
gammeltestamentlig pradiketekst (1. tekst-
rakke: Salme 67, 2. tekstraskke: Same 51) -
her er det nye forsdag mere tilbageholdende
og har kun bevaret Same 67 som alternativ
pradiketekst.

Betankning nr. 750 gnskede at give et
langt fyldigere udvalg af gammeltestamentli-
ge tekster, og man formulerede den tanke, at
Det gamle Testamente skulle lases pa sine
egne betingelser. Denne grundregel har man
ogsd i vid udstrakning fulgt i Alterbogen,
bade hvad udvedgelsen og afgramsningen af
gammeltestamentlige lasninger angar. Hvad
afgramsningen angdr, er teksternes litteraare
egenart fuldtud blevet respekteret, og med
hensyn til udvadgelsen har det varet formalet
at give bade et bredt og dybtgdende indtryk
af den gammeltestamentlige verden, som ba-
de historisk og idémasssigt slet og ret er evan-
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geliets vigtigste baggrund. Alligevel er der ta-
le om et udvalg af tekster, og udvalget er na-
turligvis foretaget ud fra en overbevisning
om, at netop de tekster, man har udvalgt, er
de bedst egnede til pa én gang at understrege,
a kirken er en fortsadtelse af Israel, af jade-
dommen og af Det gamle Testamente, men
ogsd et brud med den verden. Fastholder
man denne dobbelthed, kan man med god
samvittighed tage gammeltestamentlige tek-
ster med i gudstjenesten pa »Det gamle Te-
stamentes egne vilkar«, fordi man ved, at
nogle af dem pa positiv made forbereder
evangeliet, andre ger det negativt, ved tek-
ster, som Ny Testamente taler imod.

| Alterbogen, som den nu foreigger, har
det vaxet muligt at give et virkeligt fyldigt
indtryk af Det gamle Testamentes indhold,
fordi de gammeltestamentlige lasningers an-
tal er blevet fordoblet i forhold til forslaget i
Betankning nr. 750. Vores bibelske bgrne-
laerdom kommer sdledes til orde med 12 tek-
ster fra 1. Mosebog, om menneskets skabel-
se, om syndefaldet, om Kan og Abel, Synd-
floden og Guds tilsagn til menneskeheden,
Babelstérnet, Guds ord til Abraham om at
drage ud til det land, Gud vil vise ham, og
dér vaae en velsignelse - en fortrinlig tekst til
en nytarsdag! - Guds lgfter til Abraham om
en sgn og Guds pagt med Abraham, Abra-
hams bgn for Sodoma og Gomorra, Abra-
hams lydighedsprave (kaldet »lsaks of-
ring«), Jadobs drgm i Betel, og Jakobs natlige
kamp med Gud ved Jabboks vadested. Fra 2.
M osebog kan naavnes teksten om Moses' kal-
delse ved den breendende tornebusk, De ti
bud, den jadiske paskes indstiftelse, og fra 4.
Mosebog fortadlingen om kobberslangen i
grkenen. Disse tekster er valgt ud og fordelt
pa kirkedrets dage, ikke bare fordi de repree
senterer bgrneleerdommen og fordi der i
evangelieteksterne lgjlighedsvis hentydes til
dem, men ogsé fordi de er centrale i den gam-
meltestamentlige forkyndelse - pa Det gamle
Testamentes egne betingel ser.

At prediketeksterne, dvs. evangelietekst-
erne, imidlertid har haft en afgarende indfly-
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flydelse pd, hvilke tekster man har bragt i
fordag som indgangslaesninger fra Det gamle
Testamente, vil vaae dbenbart for enhver, der
gar fordaget ngje igennem. Det skal ikke
gennemgds i enkeltheder her, kun skal nogle
fa eksempler drages frem, kirkens store fest-
dage (Advent-Jul, Paske, Pinse), og, fra det
»festlgse« halvér, de fem farste sandage -
ter Trinitatis.

1. sendag i Advent har Jesu indtog i Jeru-
salem som tekst efter 1. rakke, Jesu praedi-
ken i Nazaret synagoge som tekst efter 2.
raskke. Indtoget i den hellige stad betyder pa
1. sendag i Advent Jesu komme til sit folk,
kirken, i det nye &, og til den situation pas-
ser Salme 24 med sit omkvead om »axens
konge, der drager ind« og med sine indleden-
de ord, at ham tilhgrer alverden, for han er
skaber. At Jesus ikke holdt sit indtog som
kriger-konge, hvad der ellers ville passe med
jadisk messias-forventning, viser hen til for-
skelligheden: sidan forventede man ud fra
Det gamle Testamente, men det blev til en
ombgjning, €ller maske ligefrem et brud,
med den forventning. Jesu praediken i Naza-
ret synagoge er i Lukas-evangeliets 4. kapitel
skildret som Jesu farste offentlige forkyndel-
se, hvor Jesu bysbgrn fik at hgre, at i Jesus
var de gammeltestamentlige forjadtelser gaet i
opfyldelse, og sa blev de forargede og strashte
ham efter livet. Trusler pa livet fik ogsd pro-
feten Jeremias, igvrigt ogsa fra sine egne bys-
barns side. Beretningen om hans kaldelse til
profet er valgt som indgangslaesning, fordi
den klart nok bringer til udtryk, at det at
vage Guds befuldmamgtigede, med myndig-
hed over folk og riger, ikke fritager for mod-
stand, forfelgelse og lidelse, og frygten hol-
des kun i ave gennem Guds lgfte: »Jeg er
med dig for at frelse dig«.

Juledag bruges profetien fra Esgas 9,2-7
som indgangslassning, men til 1. rakke (jule-
evangeliet efter Lukas 2). Til 2. rakke (Jo-
hannes-evangeliets indledningsord) er den
gammeltestamentlige tekst hentet fra 1. Mo-
sebogs 1. kapitel, om skabelsen, om lyset,
som Gud skabte allerfarst. Og enhver kan se,

at det er netop den tekst, der har givet inspi-
ration til Johannes-prologens udformning.

2. Juledag er efter traditionen Sankt Stefans
Dag, og her ma naturligt nok den gammelte-
stamentlige indgangslasning vige til fordel
for beretningen om Stefanus i Ap. Gernin-
ger, kap. 7. Men der vil vaxe kirker, hvor 2.
juledags-gudstjenesten slet og ret er den p&
gaddende kirkes julegudstjeneste, og dér fo-
reslds Betlehems-profetien fra Mika 5,1-4
som indgangslassning, og de to jule-evange-
liers slutning som mulig praadiketekst. At de
to tekster (Luk. 2,15-20 og Johs. 1,15-18)
aldrig burde vaae skilt fra juledags evangeli-
um, er en anden sag. Nu har vi dem s som
selvstandige prasdiketekster.

Palmesgndag har efter 1. rakke samme
evangelietekst som 1. sgndag i Advent: Jesu
indtog i Jerusalem; men Palmesgndag bety-
der denne tekst optakten til Jesu lidelse og
dad, - ganske som 2. rakkes tekst om salv-
ningen af Jesus i Betania ger det. Bade Mat-
teaus-teksten om Jesu indtog, og Johannes-
evangeliets fortadling om samme begivenhed,
citerer direkte et ord fra Zakarias 9,9-10, og
derfor er det rimeligt at bruge det ord som
indgangslessning. Det er fra Zak. 9,9-10 at
ordene om den ydmyge konges indtog stam-
mer, og dog kaldes han samtidig »retfaardig
0g sgjrrig« og skildres endda som verdensher-
skeren. | den gammeltestamentlige tekst er
der endnu ikke medtankt nogen lidelse eller
ded forud for verdensherredgmmet. 2. rak-
kes tekst om salvningen af Jesus viser hen til
Jesu ded og begravelse, og derfor er det ble-
vet til en Palmesagndags tekst. Men fortadlin-
gen har ogsa et andet motiv, udtrykt gennem
Jesu irettesadtelse af disciplene: nok er kaer-
lighed til den fattige naeste og barmhjertighed
mod ham kristenlivets grundform, men lo-
vens fylde er at elske Gud af hele sit hjerte,
hele sin gad og af a sin magt, og at elske sin
naeste som sg selv. Den tanke understreges af
den gammeltestamentlige indgangslaesning
fra 1. Krgn. 29,10-18, Davids bgn til Gud,
efter at ale gaverne til det tempel, Salomo
skulle bygge, er samlet sammen i Jerusalem.



Til Skeartorsdag er de gammeltestamentlige
laesninger valgt ud fra nadverindstiftelsen ved
Jesu sidste paskemaltid (1. rakkes tekst).
Man kan enten leese teksten fra 2. Mosebog
om indstiftelsen af den jediske paske, eller
Salme 116, der blev sunget ved det jadiske
paskemdltid. Den gammeltestamentlige ind-
gangslasning til Langfredag er her i Alterbo-
gen Sangen om Herrens lidende tjener i sit
fulde omfang, dvs. de tre slutningsvers fra
Esgjas kap. 52, som er sangens indledning, er
nu kommet med, og det er i enhver henseen-
de en forbedring. At man nu ogsa kan vadge
Sdme 22,2-22 (»Min Gud, min Gud, hvor-
for har du forladt mig?«) behaver ingen naar-
mere motivering.

En og samme indgangslaesning er knyttet
til Paskedags to tekstrakker, nemlig Same
118,19-29. Lige som Same 116 herte Same
118 hjemme ved den jadiske paskefest. Det er
en liturgisk salme, hvor man snart harer for-
sangeren (»eg«), snart koret (»vi«), og cen-
tralt i det afsnit af Salmen, der her foreslas
brugt paskedag, stdr ordene »Den sten,
bygmestrene forkastede, er blevet en ho-
vedhjgrnesten. Fra Herren er dette kommet,
det er underfuldt for vore gine«. Tre steder i
Ny Testamente er dette salmevers helt eller
delvist tydet om Jesus. Den jadiske og den
kristne paske ligner hinanden deri, at de beg-
ge er takkefester for et Guds under, der farte
til befrielse. Men som Same 118 anvendes i
Det nye Testamente, laggges der samtidig &-
stand mellem jgdedom og kristendom. For
bygmestrene var jo jedernes ledere. Paskedag
er evangelieteksterne hentet fra Markus og
Mattaeus, 2. Paskedag er evangeliet efter 1.
raskke Lukas-evangeliets fortadling om de to
disciple, der vandrede til Emmaus, og efter 2.
rakke Johannes-evangeliets gengivelse af pa-
skeevangeliet. | Paskedagene kommer sdledes
ale 4 evangelister til orde. De foresldede ind-
gangslaesninger til 2. paskedag er ikke specielt
udvalgt efter Lukas- og Johannes-teksterne,
men knytter sig til keanen i paskeevangeliet.
Med Salme 22 (frav. 22 og Salmen ud) tages
trdden op fra Langfredag, hvor Samens fer-
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ste del, med dens klageskrig over gudsfor-
ladtheden og fjendevolden, harte hjemme.
Samens sidste del er en takkesalme: »Du
har bgnhgrt mig«. - »Han greb ind«. Same
16, 8-11, som er laesning efter 2. rakke, inde-
holder de ord, som Paulus i sin missionspra-
diken (Ap. Gern. kap. 13) tyder om Jesu op-
standelse: »Thi Dgdsriget giver du ikke min
sad, lader ikke din Hellige skue graven«. |
den gammeltestamentlige sammenhaang er
disse ord et udtryk for digterens overbevis-
ning om, at Gud vil vaane de fromme men-
nesker for a fare og fortraed.

Til Pinsedag, hvor begge evangelietekster
naturligt nok er hentet fra Johannes-evange-
liets 14. kapitel (Helligdnden som talsmand),
men hvor der ogsd kan predikes over pinse-
fortadlingen i Ap. Gern. kap. 2, kan ind-
gangslasningen enten vaae 1. Mosebog 11,1-
9 om Babelstarnet og sprogforvirringen, eller
1. Mosebog 2,4-7 om menneskets skabelse,
da Gud blasste livsande i dets naesebor, dler
(for 2. rakkes vedkommende) profetien i
Zak. 8,20-23 om de mange folkeslag, der skal
komme og sgge Herren i Jerusalem for at
bede ham om nade. Det er tre forskellige m&-
der, Pinsedagens evangelium belyses p& Zak.
kap. 8 illustrerer, at joder alevegne fra, og
dem, der slutter sig til dem (proselytterne),
kommer til Jerusalem for at bede, sdedes
som det fortadles i Ap. Gern. kap. 2. Beret-
ningen om menneskets skabelse stdr som et
forvarsel om pinsens budskab: and er betin-
gelse for liv. Fortadlingen om sprogforvirrin-
gen, der ferte til, at Babelstarnet aldrig blev
bygget faadig, er det gammeltestamentlige
modstykke til pinseunderet. | hovmod ville
menneskene skabe sig et navn og guddomme-
liggare sg (»bygge sig en by og et térn, hvis
top nar til himlen«). Da splittede Gud deres
fadlesskab i stumper og stykker ved at give
dem forskellige sprog, sa de ikke laangere for-
stod hinanden. Pinsedag lod han en flok gali-
lacere ved Andens hjadp overvinde sprogbar-
rieren for at alle folk skulle kunne hgre om
Guds frelse af mennesket. Savidt indgangs-
laesningerne til festdagene.
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Preadiketeksterne til deferste 5 sgndage ef-
ter Trinitatis er i 1. tekstrakke alle hentet fra
Lukas-evangeliet, og det gadder ogsa de tre
farste sgndage for 2. tekstrakkes vedkom-
mende. Til 4. sgndag efter Trinitatis er hentet
en tekst fra Bjergpraadikenen (Mattaeus 5:
Elsk jeres fjender!), som parallel til Lukas-
tekstens tema: Vag barmhjertige!, og til 5.
sgndag e. Trin. efter 2. rakke praadikes over
Peters bekendelse ved Kaesarea Filippi, som
parallel til 1. raskkes tekst om Peters fiske-
dregt. Den feorste spndags tema er rigdom-
mens farer og fristelser: Den rige glemmer let
bade sin Gud og sin naste, og dette under-
streges ved valget af indgangslesninger. Esa
jas 58,5-12 indeholder det selv for jadisk
fromhed revolutionerende budskab, at ret fa-
ste bestér i »at slippe de kuede fri og sgnder-
bryde hvert &g, at bryde dit bred til sultne,
bringe hjemlgse stakler i hus, og at du klaeder
den nggne, du ser«, og fra Praadikerens Bog
5,9-19 lyder de barske ord om, at den, der
elsker sglv og guld, bliver aldrig mag, og dog
skal man gé bort sa nggen, som da man kom.
Den anden sgndag har efter 1. raskke evange-
liet om den store nadver, som blev dbnet for
de fattige og vanfagre og blinde og lamme,
fordi de ferst indbudte ikke gad komme. Og
indbydelsen gér videre ud, til folk ved ale
garder og pa dle vgie. Til det tema leder ind-
gangslessningen fra Esgas 25,6-9 frem, om
gaestebuddet pa Sion, nar dgden er besgjret
og Herren afterrer hver tare. Men den gam-
meltestamentlige tekst sigter helt klart pa det
udvalgte folks frelse. Denne nationale gramse
spranges i Det nye Testamente. Evangeliet
efter 2. rakke taler om omkostningerne ved
at falge Jesu kald. Indgangsleesningen er et af
Jeremias' klagedigte, der illustrerer profet-
kaldets omkostninger. 3. sgndags tekst efter
1. raskke er Jesu lignelser om det tabte f& og
den tabte drakme. Den gammeltestamentlige
indgangslessning er hentet fra 5. Mosebog
kap. 7, der advarer Israel mod at tro, at det er
Guds udvalgte folk, fordi det i sig sev var
noget saaligt. | sammenligning med de andre
folkeslag var det ingenting, mindst af ale,

men Gud fattede velbehag til det. 2. rakkes
praadiketekst er lignelsen om den fortabte sgn
(og den dlt tilgivende fader). Indgangsl aesnin-
gen hertil er fra Esgjas 44,21-23: »Jgg sletted
som té&ge din misgerning, og som en sky dine
synder, vend om til mig, thi jeg genlaser
dig«. Til 4. sandag er pradiketeksten hentet
fra Lukas-evangeliet kap. 6, hvor Jesus adva-
rer os mod at tamnke for meget pa splinten i
broderens gje, nar vi salv gar rundt med en
bjadke i gjet. Hovmod og dgmmesyge er te-
maet fra 1. tekstraskke, og som indgangslaes-
ning bruges Salme 131, en valfartssalme, hvor
salmisten og hans menighed frasiger sig hov-
mod, stolthed og aargerrighed for det ene: at
finde tryghed hos Gud. 2. tekstraskkes evan-
gelietekst fra Bjergprasdikenen, om at elske
sine fjender, fremhaever dette som det nye og
saglige krav til disciplene. For enhver kan jo
gere godt mod dem, der gear godt mod en
sdv, og for aimindeligt folk er det naturligt at
hilse pa sine ligestillede. Indgangslassningen
fra 5. Mosebog, der forbyder den israelitiske
bonde at vege for ngjeregnende under sin
hgst, og minder ham om, at den fremmede,
den faderla@se og enken ogsa gerne skulle bli-
ve madte, betegner i at fald et lille skridt i
retning af evangeliet. Til 5. sgndag er profe-
ten Esgjas kaldelsesberetning indgangsless-
ning efter 1. rakke, der har Peters fiskedrag
som praediketekst. For »Peters fiskedrad« er
jo i virkeligheden beretningen om, hvordan
farstemanden blandt apostlene blev kaldet til
at vage Jesu discipel. Teksten fra Esgas kap.
6 er monumental, den er bade stor og dybsin-
dig, og den md med blandt lasseteksterne,
selv om den naesten truer med at fordunkle
evangelieteksten. | sidste instans er det fra
denne gammeltestamentlige tekst, at vores
nadverliturgi har hentet sit »Hellig, hellig,
hellig er Herren«. Dette trefoldige »Hellig«
(P& graesk trishagion) er i Det nye Testamente
citeret i Johannes' Abenbaring, kap. 4, v. 8,
med tilfgielsen »Gud, den Almagtige, Han
som var og som er og som kommer« og sddan
lyder det ved vores nadver. Esgjas-tekstens
ord om folkets forhaadelse over for profe-



tens forkyndelse har forgvrigt sat sig dybe
spor i Det nye Testamente (Matt. 13, Markus
4, Ap. Gern. 28, Rom. 11 og Joh. 12) som et
ord, der kunne kaste lys over det uforklarli-
ge: at Jesus blev forkastet af sit folk. Til 2.
raskkes evangelium om Peters Kristus-beken-
delse ved landets nordligste gramse stér den
gammeltestamentlige indgangslasning, hen-
tet fra 1. Kong. 19, som et modstykke: for-
tadlingen om Elias, der pa sin flugt for dron-
ning Jesabel sgger langt mod syd, ud i grke-
nen til Gudsbjerget. Her &benbarer Herren
sig for ham i den stille susen og sender ham
tilbage, for sin gerning ska han fuldfgre. Og
selv om folket som helhed er frafalden, vil
der aligevel veae en lille skare af trofaste til-
bage.

At lade gammeltestamentlige tekster lyde
ved den danske gudstjeneste er ikke noget
nyt. Nyt er kun, at de kommer til at hgres i
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sa stort et omfang. Det gar os bevidste om
den gadd, kirken stér i til Gammel Testamen-
te, og den gadd stod kirken ogsd i, fer vi
gjorde os det klart. Evangeliet har sin histori-
ske forankring i mangt og meget: Palastinas
jordbund, den hellenistisk-romerske kultur,
det senjadiske fromhedsliv. Oldtidens Palee
stina kan vi ikke laangere opleve, og den hel-
lenistiske og romerske kultur er en saga blot,
ganske som senjgdedommens religigse taank-
ning. Men evangeliets vaesentligste foran-
kring, Det gamle Testamente, har vi endnu.
Kirken har bevaret det som den ferste del af
sin Bibel. Der er linjer fra Det gamle Testa-
mente som fortsadtes i Det nye. Andre bgjes
om, og atter andre brydes &. Prasdikenen har
nu som fgrhen evangeliet som sit udgangs-
punkt. Men evangeliet sdlv sadtesi relief af de
gammeltestamentlige laesninger.
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Indledning til Kollektfordag

Anna Sophie Seidelin

For en snes & siden indbad Prasstehgjskolen
til en rakke seminarer omkring Gudstjene-
stekollekterne. Anledning var den stigende
uro omkring dette led i Gudstjenesten - man
kunne ogsa sige den sigende ligegyldighed
hos menigheden. Uroen vigte Sg ikke blot -
som med mellemrum gennem de sidste 200 &
- i kritik og private revisoner til brug ved
egen Gudstjeneste, men i stimer & nye for-
dag, og ikke som far med &s mellemrum et
prasstekonvent her og en biskop eler provst
der: nu blandede lagfolket dg og lod dg
trykke.

Da Kirkeministeriets Liturgikommission
blev nedsat, lad dens kommissorium for fer-
ge fase pa en »lempdig revison« & Guds-
tjenesten, og for kollekternes vedkommende
indskraankede man g til at foredd, at et min-
dre anta & de bestdende kollekter kunne be-
des inden for deres respektive afsnit a kirke-
aret, s3 man dgp for de hardest kritiserede.
De udvagte kollekter var fortrinlige, men
mange falte, a det ded for hardt pa for eks-
empe den hgt eskede kollekt til 13. sendag
efter Trinitatis, ndr den skulle holde for san-
dag efter sendag.

I kommissionens anden fase var man fri til
a tage kollektproblemet op for avor i for-
bindelse med fordag til forandring af For-
messens lassninger.

| en redegarelse som denne vil det blive
mest praktisk at give e rids & Gudstjeneste-
kollektens historie - fortedle om forandrin-
ger og om, hvad forandringerne afstedkom.
Derved skulle der vise 9g noget om sdve kol-
lektens funktion i forhold til dens plads og
sigte. Materidet findes for starstedelen til-
gangdigt for enhver i Theologisk Oratori-
ums »Gudgtjenestekollekterne«  fra 1953
Den rummer samtlige kollekter, der har vee
ret i brug i vor kirke sden reformationen,

dels pa originasprogene, latin og tysk, dels i
samtlige oversdtelser og bearbgdeser, in-
klusive redaktionens egne oversadte ser, des-
uden Fengers kollektfordag fra 1872, som
havde betydning for sidste revision, den nu
brugdige fra 1923, og endelig udmaakede hi-
storiske og teologiske indledninger og efter-
tanker.

De sdge officidle kollektfordag findes i
Pravedterbogen fra 1958.

De addgte kollekter arvede vor kirke sammen
med hele gangen i en Gudstjeneste fra den
romersk-katholske kirke. Der var ikke den
uniformitet over den katholske Gudstjeneste,
som vi foredtiller os. Men den toneangivende
aterbog var pa reformationstiden herhjemme
Gudgjenesteordningen fra Lund, Missde
Lundense. Dens kollekter, der naturligvis var
pa latin, Romerkirkens Gudstjenestesprog
dengang, gled i oversadtelse over i de farste
danske dterbager.

Missdekollekterne er ganske korte ban-
ner, der kun rummer & motiv. De bedes som
det dlerfarste i en Gudstjeneste, Som opsam-
lingsbanner, hvori pressten samler (deraf
navnet »kollekt«) menighedens private tan-
ker og banner om et fadles anliggende med at
sage kirke netop pa denne sendag. Kun pade
store festdage rummer missalekollekterne di-
rekte hentydninger til sendagens evangdlium.
Men de er orienterede efter sandagens pladsi
kirkedret, det vil sige, at der er en klar forskel
pa kollekterne til det festlige havar med frel-
seshistoriens store begivenheder, og kollek-
terne til Trinitatistiden, hvor menigheden be-
der som mennesker, der lever melem Pinse-
dag og Herrens Genkomst. | det fedlige
halvar bedes med de store theologiske ord, i
Trinitatistiden beder menigheden i sn svag-
hed om a métte overleve, forkynde og tiene



- det Abenbaringsbogen kalder at »sgjrex.

Ved reformationen blev disse kollekter alt-
sd oversat pad dansk og optaget i den ferste
salmebog og de faerste alterbgger. Det kan
ikke undre. De kunne ale, eller nassten dle,
tydes inden for den reformatoriske forstaelse
af evangeliet. Reformatorerne havde ikke no-
get gnske om at bryde med den katholske
Formesses orden. For dem |& vasgten pa Or-
dets forkyndelse rent og purt, og hvad der
ikke stred imod forkyndelsens renhed og
sakramenternes rette forvaltning, overtog de.

Ikke desto mindre varede det kun 30-40 &,
sa var missalekollekterne pa et par stykker
nag ude. Alterbogen 1580 optrykker kun tre.
| deres sted kom et sag nye kollekter, de al-
lerfleste  skrevet a Luther-eleven Veit
Dietrich.

Vet Dietrichs bgnner var ikke taankt som
kollekter. De stammer fra to praadikensam-
linger, som blev udgivet i fyrrerne af 1500-
tallet, og hvor der til hver presdiken svarede
en slutbgn. Vet Dietrichs bgnner er en del af
hans forkyndelse, hvor han i bgnnens form
giver laeseren, respektive tilhareren, en kort
opsummering a sin pregdiken at tage med sig
hjem.

Og da Guds gode budskab er et og det
samme, lige meget hvor i kirkedret det for-
kyndes, er Veit Dietrichs banner ganske upa-
virkede &, hvor i kirkedret de bedes. Man
kan endda sige, at hans kollekter til de store
hgjtider er bemaxkelsesvaadigt ufestlige.
Undtagen til Kristi Himmelfartsdag, hvor
han beder om gode praadikere.

Vet Dietrichs bgger blev straks oversat til
dansk, endda af flere oversadtere, og hans
bgnner rykkede fra deres plads pa praedike-
stolen til alteret, og fra Gudstjenestens midte
til dens begyndelse. Dér har de holdt sig til
nu - i 400 .

Hvordan kunne de nye kollekter fge de
gamle ud - man ma ikke glemme, at de gamle
var hgjt elskede - og hvordan kom de nye
bagnner til at fungere i en situation, de ikke
var bedt ind i?

Det farste spargsmdl kan i hvert fad be-
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svares ved, at de latinske bgnner i oversadtel-
se til dansk ikke blev til at kende igen hver-
ken for prasst eller menighed. Det er sa over-
ordentlig svaat at oversadte latin til dansk,
sadan at det danske sprog gengiver latinens
kraft, bevagyelighed og anskuelighed. Det
kraever en gendigtning, og der var ingen dig-
terénd pa feade i Wormordsens gengivelser.
De var hverken latin eller dansk.

Menigheden kunne ikke genkende de €l-
skede ord i de nye lyde. Ved oversadtelsen
havde den allerede mistet sine gamle kollek-
ter, der var ikke noget at tabe ved en udskift-
ning.

Og de nye bgnner lad bedre pa dansk. For
vist er det ogsa svaat at oversadte fra tysk til
dansk, og vist gik der meget tabt af Vet
Dietrichs varme og kontanthed og af hans
benners lethed - de er sd meget finere og
nemmere at opfatte p& tysk. Men afstanden
mellem dansk og tysk var dog meget mindre,
oversadterne vel ogsa bedre, og indholdet var
famngende og nyt.

Vet Dietrichs bgnner var nemlig moderne
i den forstand, at de stillede den bedende i en
afgerelse: Tror du, eller tvivler du? Ikke pa
Gud €eller Jesus, for pa den méde tviviede kun
fa dengang. Men tror du, dler tvivler du, pa
dle dine synders nadige forladelse for Kristi
vaadskyld alene, uden egne gerninger? Hvis
du tror sdledes, er du frelst. Hvis du tvivler,
er du i yderste fare.

Veit Dietrichs bgnner forenede praadike-
nens aktualitet med fremragende theologisk
pracision og store retoriske kvaliteter. Deres
sgr var vel motiveret.

Men hvordan fungerede nu disse bgnner
pa deres nye plads i Gudstjenesten? | én hen-
seende det ikke. De var ikke begyndelses-
banner, de kunne ikke vaae den dags kollek-
ter. Der stod simpelthen for meget i dem. De
kunne ikke vaae det fearste, der skete i en
Gudstjeneste. Indgangsbgnnen opkom som
noget saaligt for vor kirkeegn, og blev den
egentlige afla@ser for missalekollekten.

Indgangsbgnnen er i modsegning til de
skiftende gamle kollekter en fast bgn, bedt af
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degnen som repraessentant for menigheden.
Den vil samle menigheden om det bestandige
og fadles formal med at ga til Guds Hus: At
hare, hvad den treenige Gud har at sige til os.
Derfor beder Indgangsbgnnen x»for Jesu
Kristi skyld« om, at vi ma here, det vil sige:
sarge over vore synder, tro i liv og dad pa
Jesus (underforstéet: p& hans vaak), og hver
dag helliggeres.

Det er en indholdsmaessigt klar ben -
sprogligt noget indviklet og derfor svex at
sige, hvad man kan overbevise sg om hver
sgndag. Den er nasten sd kort som missale-
kollekterne, lidt fyldigere, men med klart ho-
vedmotiv: Vi er kommet for at here.

Imidlertid var der salmer, og blev der skrevet
salmer. Uden at gd ind p& de store forandrin-
ger der er sket i Formessen siden reforma-
tionstiden, vil vi konstatere resultatet, som
det opleves nu for Gudstjenestens farste leds
vedkommende: | vor nuvearende Gudstjene-
ste falges den faste, korte indgangsben af den
farste salme, sunget af menigheden. Salmen
er forskellig fra sendag til sendag, den vadges
efter &rstid og kirkedrstid.

Og sdledes har menigheden allerede samlet
tankerne om béade det bestandige anliggende
med at g i kirke, og det ssalige anliggende
for denne sgndag, ndr praesten treeder i funk-
tion som sadan.

Preesten har som amindeligt mediem af
menigheden foldet haanderne, respektive
knadet, under Indgangsbgnnen, sunget med
pa farste salme, og star nu frem som leder og
hilser pA menigheden med en velsignelse. Nar
menigheden har svaret, tager han over.

Pa dette tidspunkt faler mange, at kollek-
ten, som nu skal bedes, kunne undvazes. De
faler, at vi er i gang, der er bade bedt og
sunget, og vi skulle kunne ga videre. Har en
kollekt pa dette tidspunkt en mening?

Theologiske begrundelser for kollekten pa
den plads, hvor den nu stér, skal jeg for gode
arsagers skyld, men ikke af manglende re-
spekt for theologien, undlade, men blot kon-
statere, hvad vi er vant til: At preestens ferste

handling er at lede menigheden i bgn. Og i
vor kirkeafdeling har vi siden 1580 veget vant
til, at praestens kollekt vil samle menighedens
tanker om sgndagens prasdiken.

Det var den funktion kollekten fik med Veit
Dietrichs bgnner. De drejer sig nemlig ikke,
som mange tror, fortrinsvis om sgndagens
evangelietekst. Den var jo behandlet i den
forudgdende preediken. Nej, bgnnerne tager
blot anledning af teksten til at forkynde det
evangeliske facit i form af en ban - en meget
effektiv made at fastholde budskabets keane
pa: at lade menigheden bede den.

Som Vet Dietrichs kollekter bruges, er de
ikke blot vejledende for menigheden: det og
det ska du have ud af det, nar du nu snart
harer evangeliet oplaest, men de er ogsa vejle-
dende for prassten: sddan skal din prasdiken
slutte.

Nar man har angrebet Veit Dietrichs kol-
lekter for at forudgribe det endnu ikke oplee
ste evangelium, er det atsd stort set med
urette. Ganske vist findes skgnne Kkollekter,
hvor den bedende fares direkte ind i evange-
liet, f.eks. 20. sgndag efter Trinitatis, Konge-
sgnnens Bryllup, vel at maarke 1 originalud-
gaven, ikke i den gdelasggende bearbejdelse,
vi har bag i salmebogen. Men ofte er hentyd-
ningen til evangeliet ganske lest pahedtet,
som i kollekten til 2. sgndag i Fasten: »...
for a w1 ... som den kananadske kvinde, ma
...«. Kollekternes indhold er ofte sa alment,
at de med sma og nemme aendringer kan bru-
ges til mange tekster og anledninger - ofte
ogsa til 2. rekke.

Ingen har nogensinde angrebet vore kol-
lekters leareindhold, undtagen revisionen af
1923, den nu brugelige, hvor netop laareind-
holdet i mange tilfadde er slgret. Ingen har
heller betvivliet, at kollekten med kyndig
hand bar pejle menigheden ind pa den rette
forstaelse af de tekster, vi skal hgre - mange
nyskrevne kollekter er serdeles handfaste i sa
henseende.

Nej - kritikken gér stort set p& noget andet
(en undtagelse skal nsevnes senere), nemlig at



kollekterne keder. Det er det korte af det lan-
ge gennem de sidste 200 &, mere og mindre
respektfuldt udtrykt, men fra den ferste kri-
tik: sprog og tonefald er gammeldags og for-
stés atsd hverken med hovedet eller hjertet.

Arsagen er ikke svax at finde. Den ligger
ikke hos kollekterne, for kedelige er de in-
genlunde - stadig ma vi tilfgie: i originalud-
gaven. Arsagen ligger i situationen. | |gbet af
de ferste 200 ar af disse kollekters liv i menig-
heden var de med til at opbygge og befasste
Lutherdommen. Sa var det opnaet. Den rene
lare var det givne, ingen kunne mere huske
romersk, nar de var i kirken. Men si harte
man heller ikke laangere kampen for troen ud
af kollekterne. Man hgrte en lov, rettroenhe-
dens lov, og den var under gvrighedens be-
skyttelse. Der var stadig fronter, men de var
andre. Og pa de fronter 1& faren bade for
personen og den evige salighed.

Loven er, som vi ved fra Ny Testamente,
god. Selvfelgelig. Men da det blev lov at tro,
som man ogsa havde laat, kunne man ikke
langere hgre anfagtelsen, forargelsen, tviv-
len og gennembruddet til tro i kollekterne.
Man hgrte i dem det informative og pabudte.
Det kaldte man stift, kedeligt, gammeldags -
og nar man ville forsvare dem, kaarnefuldt.

| de sidste mange &r har Vet Dietrichs kol-
lekter kun oplevet fuld anerkendelse en kort
periode. Det skyldtes Tidehvervs-folkets
genopdagelse af evangeliet om retfaardigge-
relse af troen alene, som fulgte med deres
hgjst upopulaere opgar med de kirkelige ret-
ninger - liberalismens psykologiserende the-
ologi og de gamle vakkel sesbevaagel sers hen-
sygnen i moralisme og/eller sentimentalitet.
Tidehvervsbevagyelsens folk genhgrte i deres
kampsituation bevasggetheden i kollekterne og
fik os andre til at hare den - og fik samtidig
gjort opmaarksom pa, at de ved revisionen i
1923 var forandret til det uantagelige. Uden
Tidehverv havde vi nagpe haft et arbejde
som »Gudstjenestekollekterne« af 1953.

| Igbet af de sidste 30 & er en ny kritik
kommet frem, som ska naevnes. Disse ar har
bragt to store forandringer, en samfunds-
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maessig og en pasdagogisk. | disse & er Dan-
mark brudt igennem til fuld industrialisme.
Det samfund, Vet Dietrichs kollekter nu ly-
der i, er s3 ganske anderledes end det sam-
fund, hvori de blev skabt. Magkeligt nok be-
tyder dette skift intet for gyldigheden af Mis-
sale-kollekterne, men meget for de lutherske
formuleringer med hensyn til det kristelige
levned i familie og samfund.

Den anden store forandring er, at katekis-
mus - formuleringer og katekismussprog er
en ukendt dialekt for dle landboer under 40
a&r og dle byboer under 50. Det er et forhold,
som sammen med manglen pa viden om Bib-
lens fortadlestof darligt kan nas afhjulpet in-
den for konfirmandundervisningen, som den
nu er normeret. For vore dages unge menne-
sker er sproget virkelig uforstaeligt, som det
findes hos Vet Dietrich. Det er en dags
»udenlandsk«.

Dette var altsd situationen, som den tegnede
sig for Ministeriets Liturgikommission, og
spargsmélet blev for os: Skal der vazre en kol-
lekt pa den nuvarende plads, og hvad skal
dens funktion vaxe - i bekredtende fald.
Dertil kom et selvskabt problem: | vort alter-
bogsforslag laeses der pa epistlens plads fra
det Gamle Testamente, og derefter sgnda-
gens pragdike-evangelium, idet de vanskeligst
opfattelige epistler er foresldet som alternati-
ve praadiketekster, sdledes at menigheden f&
lejlighed til en gang imellem at hgre dem som
andet end ubegribelige lyde, mens de umid-
delbart for gret tilgengelige epistler laeses
sidst i Gudstjenesten som »g&-hjem-tek-
ster«.

Det vil for kollektens vedkommende sige,
at det farste man hgrer efter den, er en gam-
meltestamentlig tekst, der undertiden vil sta i
et udtalt spandingsforhold til evangelietek-
sten efter opskrift: »Der er sagt til de gamle
.. men jeg siger jer ...« | andre tilfadde vil
den af menigheden opfattes supplerende til
evangeliet, i mange tilfadde vil den fortolkes
baglams, ud fra evangeliet.

Kommissionen besluttede at foreda kol-
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lekten bevaret pa dens nuvarende plads, og
at forsgge, om den kunne fungere som forbe-
redelse, ikke just pa preadikenen, men pa at
hegre evangelieteksten. Efterhdnden blev det
min opgave at forelagge fordag til kollekter.
Disse fordag har sa varet igennem tarige be-
handlinger i underudvalg og i plenum. Gen-
nem de sidste tre &r, da der foreld fordag til
begge rakker, har de med menighedsrédets
og biskoppens tilladelse vearet laest | AErask -
bing kirke. Intet er sa oplysende som at hare
en liturgisk tekst pa dens plads i Gudstjene-
sten. Der er langt mellem et skrivebord og
lyden i et kirkerum foran en menighed og
med bibeltekster trindt omkring.

Med det hverv jeg fik overgivet, var det klart,
at Missalekollekterne métte lades ude af be-
tragtning. Provealterbogen 1958 havde fo-
resldet dem som alternativer til Veit Dietrich.
De blev bragt i den nok mest laesbare, om
ikke den mest spandende, oversadtelse til da-
to, og blev ogsa brugt i nogle, men ikke man-
ge, menigheder. Jeg gav mig til at oversadte
dem, men har ikke kunnet treenge igennem
med dem — forstaeligt, hvis vor vedtagelse af
kollektens funktion som forberedende pree
diketeksten skulle holde.

Vort kollektforslag gengiver, henholdsvis
benytter, fire missalekollekter: En ban til Ju-
leaften, en kollekt til Langfredag (lant fra 2.
sendag efter Paske), en ban til Store Bede-
dag, sammenstykket af to kollekter, og en
kollekt til lektien Kristi Himmelfartsdag. En-
delig er kollekten til sgndag i Julen (efter vort
fordagi 2. tekstraskke Flugten til ZAgypten og
Barnemordet i Betlehem) nyskrevet under
indflydelse af missalekollekten til De uskyl-
dige vidners Dag, som helligholdtes den 28.
december.

Derimod var det ikke meningen at afskaffe
Vet Dietrich. Det var vor tanke, at hans
bgnner skulle nyoversadtes med flittig brug
af Fangels oversatelse i Sgndagskollekterne,
sdledes at syntaksen blev forenklet, for nu at
neevne en a vanskelighederne ved at hore
dem. Men trods megen flid ville en omarbej-

delse ikke lykkes. Vi fandt, at Vet Dietrichs
bgnner var og blev det, de var fadt til: ban-
ner efter praediken. At foredd dem pa denne
plads i stedet for preestens egne formuleringer
har vi dog ikke felt os kaldet til. Og kollekt-
problemet Igste det jo i hvert fad ikke.

| vort forslag findes en ren oversadtel se til
Kristi Himmelfart, en let bearbejdelse af kol-
lekten til 1. sgndag i Advent, en oversadtelse
af kollekten til 13. spndag efter Trinitatis.
Desuden er kollekten til 15. sgndag i Trinita-
tis hvad indledningen angdr et citat.

Men i mange af forslagene vil man finde
bevagyelser identiske med Veit Dietrichs.

Grundtvig forsynede sine pradikener i
Frederikskirken med bgnner, vel at meagke
for preediken. De leeses, som om de virkelig
var fgr. Endnu rumsterer mgdet med evange-
lieteksten hos forkynderen, genklange af
skriftord farer rundt mellem hinanden, det er
ligefer der er en praadiken.

To af festkollekterne, til Paskedag og Pin-
sedag, er lant og tillempet fra disse banner -
Paskekollekten var oprindelig en ben far
praediken Juledag. 2. Paskedag foreslar vi
Grundtvigs bgn til Emaus-teksten. Til flere
andre kollekter har Grundtvigs bgnner — og
sa naturligvis salmebogen - stdet fadder. Ty-
deligst er citaterne i kollekten til 10. sendag
efter Trinitatis.

Til Juledag 1. tekstraskke forelasgger vi en
beon af K. L. Astrup. Af helt nyt materiale -
dvs. nyt = samtidigt med kommissionens ar-
bejde - foreld for os dels ret meget fra kurser
p& Prasstehgjskolen, dels udgivelser i kirkeli-
ge blade og nogle udgivelser af hele st kol-
lekter. Herunder ber naevnes Sgren Prahls
udgivelse »Sen- og helligdages kollekter«,
skrevet af Bjarg Ingjerd Nielsen, brugt over
en langere arraskke i Svendborg Sct. Jargen
og flere steder. En vidtgéende theologisk
enighed med adskillige af disse arbejder kan
ikke veare udslaggivende for at foreda en ting
anvendt - med uenighed er det omvendt! Jeg
ma nok ngjes med at sige, at ndr det skulle
vaxe, ville jeg hellere selv; det vi har forelagt,
er et forslag, og man kan habe pa en ordentlig



debat om det forelagte, sd vel som pa frem-
komst af nyt materiale eller advokatur for det
alerede uden for forslaget foreliggende.

Om kollekternes indretning er at sige, at
de i formen er yderst traditionelle. For at be-
gynde bagfra: Jeg har uden et gjebliks tvivl
overtaget den gamle slutningsformular med
anrdbelsen af Fader, Sen og Helligand, un-
dertiden lidt varieret, men hyppigst i den lan-
ge form »... du, som med Faderen/Sgnnen
lever og regerer (rader) i Helligands enhed,
én sand Gud fra evighed til evighed. Amenx.

Til indledning er brugt den form vi kender
fra Vet: »Vor kaae Gud og Fader«, »Al-
maagtige evige Gud«, »Var Herre Jesus Kri-
stus«. Vi er jo et meget svaargende folk, og
derfor er det vanskeligt at begynde en bgn i et
stort rum med stegk rgst: »Gud!« »Jesusl«.
Ofte er den, ogsa i de yngre Missalekollekter
brugte, udvidede form benyttet: ».. Gud,
du som ...«. Begge former for udvidet tiltale
skal jo helst have en funktion ud over at mar-
kere begyndelse, og anvendes da ogsd bade i
Missalekollekterne og af Veit Dietrich til for
eksempel at udtrykke takke-delen af kol-
lekten.

Undertiden skifter kollekten tiltale midt i,
for eksempel: »Retfaadige, barmhjertige
Gud, du, som ..., vi bekender for dig, at ...
Derfor beder vi din gode Helligand: hjedp os
...«, (4. spndag efter Trinitatis, 2. tekstrak-
ke).

Jeg er spandt pa, om man vil finde denne
form brugelig. Det er nemlig pa sidanne ste-
der, man ellers skal bruge de lange omskriv-
ninger, f.eks.: »Derfor beder vi dig, at du
ved din Helligand vil hjadpe os til at se, og til
at ... og vage ... indtil du ved ...«

Foruden at den direkte henvendelse til
Helligdnden giver korte, gode bgnsrab,
undgdr man ogsa, at naevnelsen af Helligan-
den bliver en rutinesag, noget der star i et
forholdsordsled og er puttet ind foran den
ben, der ligger én mere pa sinde.

Ind imellem begyndelses- og slutnings-
formlen kommer bgnnen, der ikke fglger no-
get fast skema, selvom den ifgige sagens na-
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tur meget ofte vil vae tredelt: Vi takker dig
... Vi bekender for dig ... Vi beder dig ... Til
bgnnens hoveddel fgies ganske som hos Vet
ofte en forventning om, hvad den opfyldte
ben vil fere til, for s vidt ikke nogen helt
heldig made at bede p&; det er den slags, man
opdager, ndr saget er déet. Men altsd Vi
beder dig, hjadp os ... sd at vi ma ... Bannen
slutter gennemgadende med salighedsforvent-
ningen i den treenige Guds navn.

Alt dette er, som man vil se, fuldstaadig
traditionelt. Derimod vil det nok fadei gjne-
ne, at bennerne er opstillet som knakprosa, i
korte linjer. Det er dog ikke et forsgg pa at
imgdekomme en mode, men et forsgg pa at
hjadpe oplaeseren. Bgnnerne er skrevet pa
helt normal manér. Men ved oplesning falder
de i disse korte linjer. Man kunne, som i de
gamle alterbager, have brugt skrastreger til at
markere, hvor et udsagn er ndet savidt, at en
lille pause vil hjedpe tilhgreren. Man fandt
denne skrivemade styg og mere standsende
for gjet end nyttig. | gvrigt har brydningen i
linjer vaaret nyttig for mit eget arbejde. Den
har i mange tilfadde afd@ret tomme udsagn. |
liturgi er det vigtigt, at alt, hvad der siges,
0gsa siger noget. Den almindelige kommate-
ring er, noget imod mit gnske, fastholdt. Jeg
kunne have ngjedes med punktum, hvor
stemmen sankes ved en stgrre pause.

Og sa endelig indholdet. Det kan jeg selv-
felgelig ikke udtale mig meget om. Det er
ikke et forseg pa i bennens form at retlede
praedikanten eller give de bedende et alenmdl
til at anlesgge pa praedikenen. Derimod un-
dertiden et forsgg pa at afvikle en eller anden
forhindring i at hgre, hvad der bliver lasst.

I nogle kollekter er menighedens og de i
evangeliet optraadende personers situation set
over eet, f.eks. 4. sgndag i Advent 1. t., Jule-
aftensbgnnerne 2 og 3, Sendag efter Jul 1
(Simeon og Anna: »Vi er kommet i kirke for
at ..« nemlig se det velsignede barn!), 1.
sgndag efter Helligtrekonger 2 og 2. s. e. H.
3 K. 2, 2. s i Fasten 2, Midfaste 1, Palmesgn-
dag 2, Grundtvig t. 2. Paskedag 1, 8. sgndag
efter Trinitatis 2, 10. s. e T. 1, 15.s e T. 3.
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| andre kollekter er vor situation skilt ud
fra evangeliesituationen, f.eks. 2. sgndag i
Advent 1, 3. s. i Adv. 1, 2. sendag efter P&
ske 1,2. sgndag efter Trinitatis 2, 9. s. e T,
15.seT.1,25.seT. 1092

Nogle kollekter har tilsyneladende en me-
get fijern forbindelse med evangeliet, tjener
kun til at forberede en situation at hgre tek-
sten i, f.eks. Midfaste 2 til Livets Brgd, andre
forsgger at forberede evangeliets billedbrug
eller dets rum: Ordet over vandene, for ek-
sempel, ssaden, der vokser af sig selv. Kollek-
terne til underne forsgger at fastholde os i
undernes fakticitet og utvivisomme nytte-
virkning, men Effata-evangeliets kollekt kan
jo ikke komme ud af underets karakter af
billede. Evangelisten har selv forhindret det
(12. s e T).

Nogle kollekter har katekismuskarakter.
De tjener til at forberede den kirkelige brug
af sandagens tekst. Om daben handler sile-
des kollekten til 4. s. i Adv. 2, Nytarsdag 1,
1 s e H 3K 1, Fastelavn 1, om nadveren
Skaartorsdagskollekterne og 3. s. e. H 3 K 2,
om Skabelsen adskillige og specielt 4. s. e. H
3 K, om bgn kollekten til Almindelig Bede-
dag,9.s e T. 2

Der er ikke sigtet pd nogen malgruppe, af
den grund, at jeg mener det er hablest. Jeg
laener mig her til erfaring med at tale i for-
samlinger. Enten har man det snydeheld, at
man er en ud af forsamlingen, bare den, der

ferer ordet, og sa bliver forstaeligheden der-
efter. Eller man har ikke noget held i den
retning, og sd bliver man en fremmed, der
forsgger at udlaggge sig, hvorved der eventu-
elt opnés en pseudoforstael se.

Nu er sprog i kirken noget specielt. Ikke
fordi ordene behgver at vaae sse - Johan-
nes-evangeliet er verdensmester i lillebitte
ordforrad. (Det bliver det ikke lettere forsta-
eligt af). Men som sagt, fordi ale ord skal
sige noget. Det ligger simpelthen i rummets
starrelse. Og understreges alvorligt, dersom
der er mikrofon ved alteret.

Sproglejet - ja, en a mine egne tidligste
kirkelige sprogoplevelser er »Ingen er sa
tryg i fare som Guds lille bgrneskare«.
»Herren sdv fra Zions Bjerge for sit folk er
skjold og veage«. »Ingen ngd og ingen lyk-
ke«. Kollekterne er formodentlig blevet der-
efter. Jeg mener, jeg forstod heller ikke et
ord, men jeg var voldsom trgstet.

Kommissionen har haft det sidste ord, b&
de med hensyn til den art bgnner, man gn-
skede at forelaggge, og til indhold og sprog i
de enkelte bgnner. Men aligevel er det mig,
der ma laegge navn til. Derfor finder jeg det
ikke ubeskedent at naevne, at det exegetiske
arbejde med teksterne er foregdet i samarbej-
de med Paul Seidelin, som ogsa har set flere
af de faadige fordag og forarbejderne til det
allermeste i samlingen - »vort sidste fadles
projekt«, som han kaldte det.
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Om messetoner til de nye kollekter

Prof. Chr. Thodberg

Under Anna Sophie Seidelins arbejde med de
nye kollekter taankte kommissionen ikke i
begyndelsen meget pd, om de nye kollekter
kunne messes, sdedes som det traditionelt
har vaxet tilfaddet med de hidtidige Vet
Dietrich-kollekter; en del af arbejdet i kom-
missionen kom naturligt til at bestd deri, at
man laeste de nye kollekter op i respekt for
den prosapoetiske form, som Anna Sophie
Seidelin har givet dem - en form, der bl.a.
skulle vaare en hjadp for oplassningen issg i et
kirkerum. De nye kollekter bestér af en rak-
ke sideordnede sagninger svarende til den
prosapoetiske form i modssgning til Veit
Dietrich-kollekterne, hvis ssakende bl.a. er
de underordnede sagninger, der ofte gar dem
vanskelige at forsta

For brugen af den klassiske messetone be-
tyder den sproglige form med de underord-
nede sagninger, at der bliver faare hvile-
punkter, mens de nye kollekter ofte kan siges
at have et hvilepunkt efter hver linie. P4 den
anden side kan de fleste hvilepunkter i de nye
kollekter angives ved et lille ophold svarende

1. sandag i advent (1. tekstrakke):

til den lesste form, mens et punktum eller
lignende kan markeres musikalsk som i de
gamle kollekter. | gengivelsen af de falgende
eksempler p& musikalsk iklaedning af de nye
kollekter har vi derfor ogsa respekteret op-
gtillingen i sideordnede sagninger. De nye
kollekter er gennemgaende ikke laeangere end
de gamle; i den henseende ska man ikke lade
sig bedrage af opstillingen, der som sagt bl.a.
skal fungere som en retorisk-musikalsk
Statte.

Den liturgiske kommission har konsulteret
et tidligere medlem af kommissionen, profes-
sor dr. phil. Henrik Glahn, om brugen af de
gamle messetoner til de nye kollekter. Hen-
rik Glahn har fremlagt tre eksempler; de er
efter praktisk brug blevet revideret en smule
af undertegnede, der dermed har det endelige
ansvar for de tre eksempler, der anfares i det
faglgende, nemlig kollekterne til 1. sgndag i
advent (1. tekstrakke), trinitatis sgndag (1.
tekstraskke) og 12. sgndag efter trinitatis (2.
tekstraskke).
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Trinitatis sendag (1. tekstrekke):
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du, hvis And skab-te lys i det tom-me rum
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. 1
e N  —
J o . .
og sat-te so-len 1 ve mel-lem val-di-ge ster - ner
1
1
< ;
du, som hz-ve-de jor-den ud af de mo-rke van-de
1
A

og kal-der bar-net frem af dets mo-ders sked,

0
" 1
1
- ® . e P —
<J i .
du, som steg ned fra det He-je, Sen af Ma-ri-a,
)
x|
1
<
og var blandt 0s, hvor da-ge-ne vek - sler med nat,
0 4
- ] 1
7% |
< og li - vet en-der med de - den,
0w
D A
A

dig  tak - ker vi og pri-ser dig,
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|
|
< : . . :
for-di v skal ho-re om di-ne be-drnf - ter
0
¥ —/
—
& i man-ge da-ge som den-ne,
D
ya =
€ ¢ 90—V —9 9o —»
U . .
ind - ul du fe-rer os, ny- skab-te,
——
e
o/
i -gen-nem dib og ded ul op -stan-del - sen  hos dig,

pL3 {
v, 1

tro - fas-te  Gud,

N
=
L

{
L

Fa - der, Sen og Hel-lig- ind,

|

~— 1 8
|

-

(-

en sand tre-e - nig  Gud,
ya
- - y s > v ] . 8
v v v L - - L4 L 4
v
()

fra  e-wvig-hed ul e - vig - hed. (Amen).
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12. sondag efter trinitatis (2.

tekstrakke):

O
¥ X

b

@
v

Vor Her-re Je - sus Kri - stus,

F ¢

du, som op-gav an-den pi kor-set

V.o
P ol

PNo ¢

og blev be-gra-vet af di-ne ven - ner

s

</

izt

du, hvis stem-me nir os

4 .

fra for-tu - dens da- ge,

L o B
g—P==cg

- - Y o Py
v A\ 4 L4 A Bd had L4

& den - gang man hel - ler ik-ke tro-e-de,

5

selv. - om man si di-ne tegn,
) 11
sl )
1
dig be-der vi si len-ge ef - ter:
)
: 1
1
<

send os Hel-lig-én - den,
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L

som du fik af din Fa- der,

Pﬁc x;j

An-den, som lof -te-de dig ud

r— — —5 ———

at  din grav pd den tred - je  dag,

Lo
ﬁ) R

ot

An-den, som bz-rer din stem-me tl 0s

tt

™~
b

|
|

gen - nem to tu-sin-de &r.

-S:.:)C

]
1
e .
Giv os o-re for sand - hed
0
) ]
yin 1
b og o-je for di-ne tegn,
).
Pl ]
1
LY g .
s& vi  ser og  tror
s
A o ]
|
8 S e
og bli- ver sa-li-ge her
) &
o

1
|
—r——0——5———

og ul e-vig td ved dig,
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<
som med Fa-de-ren le - ver og re-ge- rer
) 4
o j |
!
he 1 Hel - lig - 4nds  en - hed,
) i
C ad ]
L 1
Ly
en sand  Gud
) 3
3F
fra e-vig-hed tl e - vig-hed. (Amen).



Gudstjenestens liturgi®
Lektor Erik A. Nielsen

Hvad foredtiller en gudstjeneste?

Hvad forestiller en gudstjeneste? Spergs-
malet vakker ofte forbleffelse, som om man
havde spurgt: hvad forestiller et aesdl? eller:
hvad forestiller et abletrag? Hverken aslet el-
ler abletraset forestiller amindeligvis noget
som helst; de er hver for sig, hvad de er, og
man kan med megen ret haevde, at en gudstje-
neste er en gudstjeneste, og netop derved ad-
skiller sig fra sd mange andre fasnomener: en
teaterforestilling, et foredrag, et politisk
made.

Nar der alligevel kan vaare grund til at fast-
holde spargsmalet om, hvad en gudstjeneste
forestiller, heanger det sammen med, at guds-
tjenestens form ikke som a=lets eller ale-
treeets er vokset frem ved naturens egne
vakstkragfter. Gudstjenestens form, som jo
egentlig er det, man forstar ved liturgien, er
et andeligt fasnomen, der er blevet til i et mg-
de mellem den menneskelige tanke og den
guddommelige inspiration. Som alle andre
andelige produkter er gudstjenesten derfor
0gsd symbolsk, dvs. at dens form abner sig
for en indtraangende fortolkning, uden at
denne fortolkning nogen sinde nar til bunds i
fanomenets vaesen. En gudstjeneste kan altsa
som andre symbolske faaomener beskrives
ved hjadp af tanker og billedlige sterrelser;
som alle dybe gader lokker den os til at ud-
grunde dens vasen uden at vi nogensinde
kommer til ende med at forstd den.

En gammel, middelalderlig tekst siger det
f.eks. pa falgende made: »Alle de udsmyk-
ninger, der forekommer i kirkens gudstjene-
ster og kirkerummets indretning, er fulde af
guddommelige henvisninger og hemmelighe-
der, og hver enkelt af dem ander himmelsk
sgdme. Dog kun, hvis de finder en opmaerk-
som betragter, der forstdr at »suge honning

af klippen og olje ud af den hardeste sten«. (5.
Mosebog, 32,13)2

At det bergmte citat fra 5. Mosebog her
tages i brug, som om det var mgntet pa guds-
tjenesten og dens liturgiske form, er meget
tankevaskkende. Det er ogsd for nutidens
mennesker i almindelighed sandt, at gudstje-
nesteliturgien, som den gentages sgndag efter
sgndag, kan vage sa hard og afvisende som
klippe og sten. Den kan i sin evindelige gen-
tagelse af de samme led i den samme raskke-
falge komme til at fremstd med mekanikkens
eller gentagelsens monotoni. Sadan tager
gudstjenesten sig ud hver gang den ikke fin-
der sin opmaxksomme betragter. Til gengadd
er det ogsd sandt, at den som laange har be-
tragtet gudstjenesten, elsket den og deltaget i
den, kommer ud for den mirakul@se oplevel-
se at suge honning af klippen og olje ud af
den hérdeste sten. Gudstjenesten abner sig og
kommer til at fremstd som et stadig mere le-
vende hele for ens forstaelse. Den kommer til
at forestille noget, pd samme made som et
maleri eler et scenebillede forestiller noget.

Trods sin faste og nassten traditionstynge-
de form kan gudstjenesten vage vanskelig at
se for sig i sin helhed. Mange kirkegamngere,
der har en livdang fortrolighed med raskke-
fagen af de liturgiske led, har vistnok adrig
stillet sig dette spergsmal om gudstjenestens
helhed, og under arbejdet i den liturgiske
kommission er det ofte ikke gdet meget an-
derledes.

Gennemarbejdelsen af de mange laesnin-
ger, ritualer, bgnner m.m., der tilsammen
opbygger en hgimesse, har i den grad kunnet
bedaglasgge den intense opmaerksomhed, at
spargsmalet efter helhedsforstéelsen i perio-
der har méttet forblive i baggrunden. Og dog
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er der ingen tvivl om, at selve det at arbejde
s lange og sd indtraangende med de liturgis-
ke led, hele tiden tilvejebragte nye og somme
tider overraskende indsigter i liturgiens hem-
meligheder. Selv en liturgisk kommission har
nemlig ingenlunde gennemskuet dem alle, far
den gar til arbejdet.

Et greb frem for noget andet var med til at
fremkalde problembevidsthed og kraeve ny-
tenkning. Karakteristisk nok var dette greb
ogsa det mest radikale, kommissionen har fo-
retaget, nemlig den omkastning af raskkefal-
gen i de bibelske lasninger, som blev fores&
et i Betamkning nr. 750 fra 1975, og som si-
den da har vaet til afprevning i et antal dan-
ske menigheder. Indfgrelsen af en gammelte-
stamentlig laesning pa den hidtidige epistel-
|aesnings plads, samt flytningen af epistellass-
ningen til gudstjenestens afslutning medfarer
en omlaggning af raekkefglgen i gudstjeneste-
forlgbet, som har videre perspektiver i sig,
end det kunne sta klart fra begyndelsen.

Det viste sig, at nar man rgrer ved gudstje-
nesteleddenes rakkefgige, rgrer man ved
gudstjenestens livsnerve. Ikke at man ngd-
vendigvis kommer til at true denne livsnerve,
men at gudstjenesten ved denne bergring gi-
ver livstegn fra sig pa en overraskende intens
made, og med tiden dbenbarer en af sine g&
der, nemlig gaden om leddenes rakkefglge.
At denne géde dbenbarer sig, betyder ikke, at
den nu har fundet sin definitive lgsning, men
at det nu er blevet nadvendigt at stille sig en
rakke spgrgsma om gudstjenestens helhed,
samt at indrgmme, at man med ethvert nyt
ritualforslag giver en raskke mere eller mindre
forpligtende svar pa de rejste spgrgsmal.

De gudstjenstlige tekstlassninger

Revisionen af de gudstjenestlige tekstlaesnin-

ger har medfert den mest vidtraskkende af de

andringer, Liturgikommissionen har foresl&

et. Fornyelsen sker pa to punkter:

1. Som fast led i gudstjenesten indferes der
en lasning af gammeltestamentlige tekster.

2. Rakkefaglgen og placeringen af gudstjene-
stens tre tekstlasninger andres, siledes at
den tredje tekstlaesning flyttes hen i guds-
tjenestens afslutning.

| det gudstjenesteforslag, der nu fremlagyges,

har de bibelske lasninger tre faste pladser in-

den for den liturgiske helhed:

1. Indgangslesning: der befinder sig pa den
nuveende epistellasnings plads, dvs.
mellem den 1. og den 2. salme og umiddel-
bart efter salutation og kollekt. Denne
laesning er ifglge fordaget atid en lassning
fra Det gamle Testamente®.

2. Evangelielesning: der forbliver pad den
nuvarende evangelielaesnings plads, det vil
normalt sige mellem 2. og 3. salme umid-
delbart forud for trosbekendelsen. Det er
denne lasning, som er dagens pradike-
tekst. Den kan under salige omstaandig-
heder udskiftes med pradikeepistlen, der
issg ved aftensang og ved hverdagsguds-
tjenester kan anbringes som praadiketekst i
stedet for sgndagens evangelium.

3. Udgangslesning: der befinder sig i guds-
tjenestens afslutning umiddelbart forud
for den aronitiske velsignelse. Denne las-
ning er amindeligvis ganske kort og hen-
tes fra den nytestamentlige brevlitteratur.

Det har vazet hovedforméalet med denne om-

laggning af tekstlassningernes pladser, at der

ikke i gudstjenesten ma optraede bibeltekster,
hvis oplaesning kunne synes overfladig eller
mindre velmotiveret, og hvis funktion i den
liturgiske helhed er uklar. | den nugaddende
gudstjenesteordning kan lassningen af det
modsatte kirkedrs evangelietekst ofte virke pa
en sidan vagt defineret made. Den kan pa
grund af en motivisk beslagytethed mellem de
to tekstraskker mange steder medfare en uri-

melig fordobling, eller den kan, hvor en s&

dan beslagtethed ikke foreligger, glide hur-

tigt ud af opmaerksomheden pany og ikke si-
den blive inddraget i gudstjenestens helhed®.

En del af de vanskeligheder, de danske kir-
kegaengere har haft med forstéelsen af Paulus
og de gvrige nytestamentlige brevtekster, kan



pa tilsvarende made haange sammen med, at
epistellasningen er uhensigtsmaessigt placeret
i den nugaddende gudstjenesteordning. Nar
epistlen skifter plads og kommer i direkte be-
regring med nadver og aronitisk velsignelse,
vil det kunne blive langt tydeligere, at epist-
lernes vaesen er af sakramental karakter: de
forkynder ikke lov, men derimod menighe-
dens indlemmelse i Kristi legeme. Vedrgren-
de den mere omfattende argumentation, der
farte til flytningen af epistellaesningen henvi-
ser jeg til Christian Thodbergs efterskrift i
Betaenkning nr. 750, De bibelske lasninger i
gudstjenesten p. 197ff.

Det foreliggende lasningsforslag sigter alt-
sa imod at styrke tekstlassningens liturgiske
karakter p& en sddan mide, at selve lassnin-
gernes placering og rakkefglge bidrager til at
tyde gangen og forvandlingen igennem guds-
tjenesten.

Den mest igjnefaldende egenskab ved op-
bygningen af det nye lasningsforslag er, at
lassningerne nu i gudstjenestens forlab vil op-
tresde i samme rakkefglge, som de ger inden
for Biblens komposition. Fegrst kommer de
tekster, som stammer fra den gamle pagt, jo-
defolkets pagt med sin Gud og skaber; sa
kommer de tekster, der fortedler om den nye
pagts dramatiske oprettelse igennem Jesu
fadsel, liv, lidelse, dad og opstandelse, og
omsider kommer de tekster, der skildrer de
tidligste menigheders kristenliv og de tidlig-
ste kristne forfatteres forsgg pa at give ord til
det kristne mysterium og forklare dets betyd-
ning for et kristens menneskes liv og dgd,
dets tro og hab, dets plads i gudstjeneste og
menighed.

Som man kan se af disse formuleringer dis-
ponerer gudstjenestelasningerne sig hermed i
de samme tre led, som den kristne trosbeken-
delse er opbygget i; troen pa Gud Fader, tro-
en pa Guds sgn, Jesus Kristus og troen pa
Den hellige And og den hellige, amindelige
kirke. Hermed &bner sig det perspektiv, at
gudstjenesten méaske sdlv er opbygget af tre
led, der for den troende lagger sig over hin-
anden og fgjer stadig nye uddybninger til ved
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at vaae hinandens perspektiv. Man kunne
altsd mene, at gudstjenesten selv falder i en
Gud-Fader-del, en Guds-sgn-del og en Hel-
ligdnds-del, der begribeligvis ikke er skilt fra
hinanden ved skarpe skel. Tvaatimod bevee
ger gudstjenesten sig fra det ene led til det
naeste ved den magkelige forvandlende kraft,
der er anden i hele den liturgiske begiven-
hedsraekke.

Hgjmessens Gud-Fader-del far da sit sza-
prasg igennem den mangfoldighed af gam-
meltestamentlige stemmer, som kommer til
orde pa denne plads igennem et kirkedr. Det
er stemmer fra den gamle pagt, som lovsyn-
ger skabervagkets visdom, fuldkommenhed,
uudgrundelige dybde, €ller stemmer, som
klager og bekender det syndige menneskes
fortabthed og frygt for Gud. Stemmer, som
genfortedler de store og herlige gerninger,
som Gud i gammel tid udferte til sit udvalgte
folks frelse, stemmer, som med patriarkalsk
styrke og myndighed forkynder loven i hele
dens strenghed, og stemmer, der med profe-
tisk visionskraft og lamgsel efter folkets ud-
frielse griber imod den Messias, som skal ga-
re hele verden ny. Hele det skabte menneske
i dets guddommelige oprindelighed, hele det
faldne menneske i dets vildskab og fortvivlel-
se, hele det tugtede menneske i dets laagsel
efter den oprindelige skabelses herlighed
kommer her til orde. Det er tekster, hvis
styrke og hvis lidenskabelighed stadig ger
dem til nogle af de mest omfattende og reli-
gigst dybsindige livsudtryk, verden har
kendt. Og det er tekster, hvori et folks guds-
forhold kommer til den hgjeste selverkendel-
se, som kunne findes, far den guddommelige
dbenbaring ved Kristi fedsel og liv kom til
jorden med lys og besvarelse af de mange
laangsler og profetier, der igennem de foregé
ende arhundreder havde forsggt at pege frem
imod frelseren. Hvad der gér i opfyldelse
med Kristus, kan man kun dunkelt fatte, hvis
man ikke ved, hvad det skabte og faldne
menneske habede pa og led under fer hans
komme.

Gudstjenestens midte er nu som far for-
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kyndelsen af Kristus, og Guds-sgn-delen
rummer derfor naturligvis evangelieberetnin-
gerne, der i Igbet af et kirkedr farer os igen-
nem alle de dramatiske punkter i hans jordi-
ske skadbne, fra forkyndelsen af hans undfan-
gelse over hans fadsel, hans jordiske virke og
forkyndelse, frem til hans frygtelige ded og
sgiren i hans opstandelse. | dette enestdende
livslgb, hvor det guddommelige og det men-
neskelige madtes i den tedttest mulige fore-
ning og handlede i den gdelagte verden,
abenbares det lys, som rummer forklarelsen
af menneskelivets gadefuldhed og leftet om,
at at dunkelt og smertefuldt med tiden skal
tages fra 0s. Gudsordet var til stede hos den
gamle pagts mennesker i |gftets og fortadlin-
gens skikkelser. Men den nye pagt oprettedes
ved Kristus, da ordet i ham blev kad, da det
slog om fra at vaare skrift og omtale til at vaare
begivenhed og tilsigelse for menneskelige
sanser i verdens midte. Det er dette ordets
omslag til begivenhed, som opretter den nye
pagt og udger evangeliets levende kerne.
Men netop derfor er der med Kristus i verden
sa starke krodter pd faarde, at de ikke kan
finde deres fulde udtryk hverken i lassningen
af evangeliet eller i praadikenens tilsigelse &,
at de frelsende kredter stadig er handlende til
stede imellem os. De guddomskrafter, der
omtales i evangeliet og tolkes i praadikenen,
de nar ikke at virke, hvad de vil, far de kom-
mer til korset og i nadveren forbinder sig
med menighedens eget legeme, hvori de kan
blive til nutidig handlende virkelighed. Der-
for slutter gudstjenestens Guds-Sen-del altid
i nadverens gentagelse af hans offerded og
hans opstandelse i sit nye legeme, handlin-
gens legeme.

Dermed er gudstjenesten kommet over i sit
tredje led, Helligdnds-delen, den del, der pe-
ger direkte pa den menighed, som er til stede
ved den aktuelle gudstjeneste, og som igen-
nem nadveren bliver til som Kristi nye lege-
me, opfyldt af Guds hellige and. Ifglge en
gammel forestilling bestér Biblen ikke af to
bager, Det gamle og Det nye Testamente,
men af tre bager, nemlig Gud Faders bog,

som er Det gamle Testamente, Guds sgns
bog, som er Det nye Testamente og Hellig-
andens bog, som er den kristne menigheds
historie. De to farste bgger er fortedlende,
episke; de handler som al fortadling om, hvad
der engang skete og blev bragt til ende. De er
skrevet i datid: | begyndelsen skabte Gud
himmelen og jorden; Vor Herre Jesus Kri-
stus i den nat, hvor han blev forrédt, tog han
kalken. Men den tredje bog har ingen skrift,
den kan ikke trykkes og udgives, den kan
ikke bearbejdes af kommissioner og betaank-
ninger, for den er ikke faadig. | modsagtning
til de to farste af Biblens bgger er den tredje
ikke fortadlende, men dramatisk, og dens
grammatiske tid (tempus) er nutid. Det er
Guds riges historie i verden, og vi star altid
midt i den, som i en uafsluttet og hgjdrama-
tisk begivenhedsrakke. Man kunne sige, at
hvis denne tredje bog skrives noget sted, da
skrives den i menneskenes eller menighedens
hjerte, og kun Gud ved, hvornar og hvordan
den skal ende.

Pa baggrund af sadanne overvejelser er der
ingen tvivl om, at de bibelske tekstlassninger
kan komme ud for aggte liturgisk brug, nar de
lyder pa deres plads i gudstjenesten. N&r en
tekst bruges liturgisk, indebarer dette, at den
afslgrer veesenstrak, som ikke uden videre
kommer tilsyne, hvis den samme tekst gares
til genstand for videnskabelig granskning, el-
ler oplysende foredragsvirksomhed. | guds-
tjenestens sammenhaeng far tekstlassningen
en saalig myndighed, som haenger sammen
med dens liturgiske placering. Tydeligst bli-
ver dette i forbindelse med den brug, gudstje-
nesten gar af evangeliet. Fraf.eks. det graeske
drama kendes den situation, at en budbringer
ankommer fra det fjerne, medfgrende en un-
derretning, der med ét dag andrer de tilste-
devazrendes situation. Meddelelsen kan udl g-
se en pludselig jubel eller en katastrofe. | beg-
ge tilfadde taler det greeske drama om, at der
finder et omslag sted, en eripet’, og i begge
tilfadde er der tale om, at et budskab om en
ubetvivlelig sandhed rydder a uklarhed af
vglen og anbringer en gruppe mennesker i



nye og uforudsete omstaandigheder, som de
hilser med staake udbrud af sorg eller glasde.

Der er langfra tilfaddigt, at ordet evangeli-
um indeholder det graeske ord for budbringer
(angelos), et ord, vi ogsd p& dansk har opta-
get i navnet: en engel. Evangeliet er atsd
budbringerens gode budskab, og ogsa dette
budskab handler om et afggrende omslag i
menneskehedens historie: budskabet om, at
Kristus er opstanden fra de dgde og dermed
har forlgst menneskene fra den magt, synden
og dgden havde over dem. Hgjmesseliturgien
har da ogsa ritualiseret menighedens reaktion
pé det gode budskab i menighedssvaret: Gud
vaae lovet for sit gladelige budskab. | dette
svar bekender menigheden sig som et sam-
fund af mennesker, der har varet omsluttet af
synden og degden, og som nu ved budbringe-
rens ord leger det, som skal vemet dets be-
friclse. 1det menigheden tager imod det gode
budskab, forvandles den fjerne begivenhed,
som i budbringerens mund endnu kun var
ord, til en stor glaade, som er for hele folket.

Nu er spgrgsmalet til teksten ikke langer
spergsmalet om dens historiske egenart eller
dens oplysningsvaadi i den ene eller den an-
den sammenhaang. Nu er teksten ikke laanger
historisk kilde, men kilde til sandheden, bud-
skab om forhold, der vedrarer vores eget liv
og vores egen dgd. Nu ma der lyttes til den i
andelgs spaanding, som nar en dom forkyn-
des, for i budbringerens meddelelse star alt
pa spil®.

Uden nogen afkortning lader det gode
budskab forstd, at vores eget nutidige liv er
den kampplads, hvor dle vigtige spergsmal
nu afgeres, og at evangeliet fra det fjerne hid-
bringer den guddommelige klarhed, som li-
vet ikke kan leves uden. Fortedlingens fortid
bliver dramaets nutid. Men vores nutid bliver
samtidig ferst selv til fulde klar over sin dra-
matiske betydningsfylde og hgjspaandthed,
nér budskabet ger det klart, hvor store og
verdensomvadtende begivenheder vores lille
liv er inddraget i.
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Praadikenens liturgiske funktion

Det er i denne sammenhaang, der kan siges
noget om pragikenens liturgiske funktion.
Presdikenen er utvivisomt det frieste led i
gudstjenesteliturgien; den har sin plads, men
pladsen er liturgisk tom og ma sgndag efter
sendag udfyldes pa en ny made. Med denne
frie og tomme plads, der hele tiden mé& sikres
pany, tydeligger gudstjenesten, at den krist-
ne menighed befinder sig midt i et drama, der
endnu ikke har fundet sin afslutning. Et godt
budskab har menigheden modtaget, men den
har ogsa fra hele sn overvaddende samtid
modtaget stremme af forfeardende eller ui-
gennemskuelige budskaber, som udger vores
moderne livshorisont. | praedikenen m& det
gode budskab pa forkynderens ansvar og -
ter forkynderens evne prove at gennemlyse
den moderne virkelighed, i prasdikenen ma
forkynderen stedfortraadende prove at tilegne
sig og at udsige, hvad det betyder, at det gode
budskab har lydt midt i nutidens labyrintiske
verden. Praedikenen ma preave at formulere,
hvad det indebazrer, at gudstjenesten er det
sted, hvor gudsrigets lange historie skasrer
vores livsgjeblik og giver det en plads i det
kristne frelsesvaak. | praedikenen méa tung og
uigennemskuelig moderne virkelighed klares,
sdvidt det er muligt, ved at anskues i det lys,
som jordens bold skal lysne udi og glade.

Opfattelsen af gudstjenesten som et drama,
der endnu ikke har ndet sin afslutning, men
er opladet med de sterste spandkredter, pree
ciserer netop, at nuet ma finde sin klarhed
ved at anbringes pa sin plads i den guddom-
melige frelsesplan. Ved at gudstjeneste fejres
sgndag efter sendag forsgger den kristne kir-
ke at fa hold pa ale de sgnderrivende kradter,
der er ved at rive samfundene, ja selve den
skabte verden i tusind stumper. Liturgien er i
den forstand et fadles arbejde, at den repree
senterer et stadigt forsgg pa at holde verde-
ner, store og sma, sammen i et fadlesskab, og
det ger liturgien bl.a. ved at bringe nuet i
levende og forvandlende bergring med den
starste kraft, der gar igennem verdenshistori-
en, Guds eget forsgg pd igennem sin sgns
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indgriben at overvinde syndefaldets dedelige
adelagggelser. At bringe nutiden ind i evange-
liets kraftfelt, det er liturgisk set praedikenens
opgave. Og det gadder naturligvis lige vel,
om der er revideret meget eller lidt ved guds-
tjenestens liturgiske form.

Imidlertid er der ikke tvivl om, at denne
liturgiske egenart ved praadikenen betones af
den plads, der tilkommer den i det nye les-
ningsforslag. Skent evangeliet nu som fgr ma
vaae den kristne nutidsbevidstheds egentlige
brandpunkt, kommer det nye lassningsfor-
slag nok til at kunne andre lidt ved balancer
0g perspektiver i danske prasdikener. Det vil
utvivisomt sate sig spor i evangelieforstael-
sen, at der atid ved hgimessens begyndelse
har lydt en gammeltestamentlig tekst.

»Smagen for det gamle Testamente er en
provesten med henblik pa »stort« og
»smat««, skrev filosoffen Nietzsche i sit an-
tikristelige veark Jenseits von Gut und Bose’,
og han hsevdede: »| det jadiske Gamle Te-
stamente, bogen om den guddommelige ret-
feardighed, findes der mennesker, ting og ta-
ler i en s3 stor stil, at den graske og den
indiske skrivekunst intet har at stille ved si-
den af dcn. Man stér med skrak og agefrygt
over for dette uhyre efterladenskab efter det,
som mennesket engang har vaget«. Nar
Nietzsche derefter kalder nddens bog, Det
nye Testamente for en bog i rokokosmag og
spotter over, at de kristne har indbundet den
sammen med det maggtige Gammeltestamen-
te, rammer han formentlig bade sin og vor
tids kristelige kirkelighed meget praecist; men
han formulerer samtidig - sig selv uafvidende
- den opgave, som nutiden har i at sammen-
fare de to testamenter pd en sandere og stea-
kere made.

Det er en opgave at vakke sansen for, at
der i Det nye Testamente er kradter pa fearde,
som bade kunne méle sig med og forvandle
den uhyre patriarkalske styrke, som er det
overvaddende kraftindtryk i Det gamle Te-
stamente. Maéaske bliver kristendom netop
sadladen og rokoko-agtig, nar den mister
samfglelsen med Det gamle Testamente. | a

fad ma den kristne forkyndelse rense sig og
blive stazrk ved hele tiden at lyde pé baggrund
af de maggtige klange i den gamle pagts bog:
skabelsesordenes almagt, |afternes styrke, lo-
vens strenghed, laangslens dyb, klagens og
frydens dybe og hgje registre, davidsharpens
tonestige fra jord til himmel.

At nedbryde det tempel, som en sa staak
patriarkalsk kultur havde rejst pa bjerget i
verdens midte, og genrejse det i menneske-
hjertets skrabelige kad, var ikke nogen svak-
lings opgave. Alvoren og styrken i evange-
lieforstdelsen ma traede for dagen, hvor den
nye pagt skal forkyndes som den, der pa
samme tid overvandt og fuldbyrdede alt,
hvad der var levende pa feade i den gamle
pagt. Fordi Guds vasen ville dbenbares i
sterre renhed, end den gamle pagt havde for-
maet det, métte Gud selv dbenbares i verden
og nedbryde de religigse billeder, der var for
smd og for uigennemskinnelige til at lade
hans vasen komme til at lyse for menneske-
ne. Om denne skabelse af et starre og herli-
gere legeme til Gud i verden handler Det nye
Testamente, men man forstdr det kun og kan
kun sige noget om det, hvis man kan se Det
nye Testamente som den forklarende form af
Det gamle.

Sondag efter sgndag, mere eller mindre
vellykket i realiseringen af intentionen, vil
lasningsforslaget foranledige, at dette leven-
de og hgjspamndte forhold mellem den gamle
og den nye pagt kommer til orde i praedike-
nen. Det er et spandingsforhold, som den
kristne daglig lever i, forsavidt som enhver er
skabt og faldet med den ferste Adam, og en-
hver er genigst til et levende hdb med den
anden og starre Adam, Kristus selv. | mang-
foldige afskygninger vil dette hovedtema, der
forbinder de to testamenter, kunne traede
frem i praadikenerne, og det vil ved sin frel-
seshistoriske tankeform kalde pa det tredje
led, nemlig menighedens eller jegets spargs-
mal efter, hvilken plads vi da sdv i vores nu-
tid har i den guddommelige frelsesplan.

De tidligste formuleringer &, hvad kristent
liv betyder, nar det leves i den ramme, guds-



tjenesten med sin liturgi sadter os i, findes i
de addste kendte menighedstekster, nemlig
den nytestamentlige brevlitteratur, som da
0gsd er den, gudstjenestens Helligands-del
henter sine udgangslaesninger fra. Det er tek-
ster, der vakker sansen for, at den kristne nu
ved gudstjenestens hjadp er indsat i den nye
gudspagts virkelighed, og at enhver, der er
indsat i denne nye pagt, har opgaver foran sig
og har féet kredter til at preve pa at |gse dem.

De opmuntrende og formanende afsnit af
brevlitteraturen, hvorfra udgangslasningerne
hovedsagelig stammer, har da i deres liturgi-
ske placering ikke praeg af en pany opduk-
kende, gammeltestamentlig lovforkyndelse
med hele dens patriarkalske strenghed. Ud-
sagt ikke til et folk, der tradler under loven,
men til en menighed, der ved nadveren er
blevet til Kristi opstandelseslegeme og har
ham selv som sit hoved og sin and, handler
ordene om at komme til kradter og turde
kende opgaverne, som ingen kaalighed kan
vage blind for. Sdedes har i a fdd visse af
brevlitteraturens vanskelige tekster (ikke
mindst de paulinske) fundet en liturgisk
plads, der vistnok svarer til deres natur og
derfor letter tilegnelsen af dem i deres
saaprag.

Det vil i adskillige praadikener formentlig
falde naturligt, at praadikanten henimod slut-
ningen peger frem imod udgangslassningen
(hvadenten det nu sker ved en eksplicit hen-
visning til den eller ved en stiltiende foregri-
belse af dens forestillingsverden). Det vil
kunne foregd s meget desto mere utvungent,
fordi et meget stort antal prasdikener aligevel
slutter i problemstillinger, der har at gere
med den nutidige kristnes plads og opgaver i
verden. For a give tolkningen af sadanne
spergsmal mere vaggt i gudstjenesten har Li-
turgikommissionen opstillet en raskke af prae-
dike-epistler, der under saalige omstaandig-
heder kan lases pa evangelielasningens
plads, og som der felgelig kan pradikes over
i den pagaddende gudstjeneste. Ogsa pa den-
ne méde er der &bnet mulighed for, at nogle
af Det nye Testamentes dybsindigste og mest
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lidenskabelige tekster, nemlig brevteksterne,
med mellemrum kan komme frem alerfor-
rest i gudstjenestens opmaarksomhed.

Uden at det ma opfattes som tvang eller
forskrift, muligger det foreliggende las-
ningsforslag altsd en opbygning af preedike-
nen, der pa den ene eller anden méade afspej-
ler trosbekendelsens og gudstjenesteforsla-
gets treleddede form. Dette giver praedikenen
en mulighed for at veae det fortolknings-
maessige midtpunkt i gudstjenesten, hvor der
til den ene side raskkes tilbage til de addste
bibeltekster og disses billeder af verdens add-
ste tider, og pa den anden side raskkes frem
imod epistlernes menighedstekster og menig-
hedens fremtidige plads i verden. Dette giver
atsd preadikenen en vis liturgisk-rytmisk
form og det dbner samtidig den mulighed for
preedikanten, at hun/han usggt kan henvise
til selve gudstjenesteliturgien som det sym-
bolske sted, hvor de kristelige begivenheder
finder sted i fortettet form.

Under sammenstillingen af de lassninger,
der skal tages i brug pa den enkelte sgndag,
har det vaget en hovedbestradbelse at finde
bibelske tekster, der belyser hinanden frel-
seshistorisk. Med frelseshistorisk menes den
kendsgerning, a menneskeheden igennem
hele sin historie har stéet i et afhamgigheds-
forhold til sin gud og skaber, men at dette
forhold har haft vekslende skikkelser og at
det endnu langtfra har fundet sin sidste skik-
kelse. Jadefolkets forhold til den skjulte Gud
forvandler sig i enhver henseende, da Gud
abenbarer sig og i sin sgn tager menneske-
skikkelse pa sig i Det nye Testamente. Pagts-
forholdet mellem jodefolket og dets gud for-
vandles og forklares til det nye pagtsforhold,
der omfatter hele menneskeheden. Hvad der
er til stede som anelser, profetier og laangsler
i Det gamle Testamente, opfyldes som begi-
venheder i Det nye Testamente. Men ogsa vi,
der lever under evangeliets forkyndelse, ma
leve i hdbet om den endegyldige forklarelse af
Guds vaessen og tanke med verden. Og den
klarhed skal ikke indfinde sig far den yderste
dag, skeant det er det nuvaxrende menneske-
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livs opgave at blive sa kristeligt opklaret, som
det i gjeblikket ved den hellige ands hjedp er
muligt.

Gudstjenestens |assestykker belyser altsa
afsnittene i frelsens lange og dramatiske hi-
storie. Dette er i sin intention en langt mere
dybsindig og smte bibelsk mide at knytte
tekster sammen pa end den tematiske tekst-
sammenstilling, som stiller sig tilfreds med at
lade to tekster hgre sammen, fordi de opviser
et slagytskab i motivisk henseende. Men na-
turligvis tanker ogsd den frelseshistoriske
tekstsammenstilling ved hjadp a tematiske
bergringer mellem tekster fra forskellige dele
af Bibelens store komposition. Og det kan
siges at vaare praadikantens opgave at klargare
for menigheden, hvilket indblik i frelseshi-
storien en aktuel sgndags tekstsammenstil-
ling 8bner. Idet det ma betones, at frelseshi-
storie ikke blot er en stor, objektiv anskuelse
af historiske begivenheder i bibelsk belys-
ning, men at frelseshistorien altid gar midt
igennem enhver nutidig situation og kaster
lys over den ved at give den en plads i frelses-
begivenhedernes lange forlab.

Som et ret tilfaddigt valgt eksempel kan
fremdrages 14. sgndag efter trinitatis, farste
tekstraskke, hvor evangelieteksten er Lukas'
fortadling om helbredelsen af de ti spedalske,
hvoraf kun én vendte tilbage og takkede (L u-
kas 17,11-19). Den gammeltestamentlige laes-
ning til denne sendag er salme 103, og ud-
gangslasningen er 2. Timotheus 2,8-13. Sa-
me 103 er en af Det gamle Testamentes vid-
underligste tekster med dens forkyndelse d,
at den gavmilde skaber ogsa er den, som ken-
der os og som barmhjertigt tildaskker den
skam og synd, som vi métte segne under,
hvis han farte regnskabet i dets fulde streng-
hed. Lovsyngelsen af den gavmilde Gud er da
tilsyneladende det synspunkt, der forlaanger
sig ind i forstdelsen af evangeliefortadlingen.
Den handler altsa ikke om en Jesus, der som
en kraenket mirakeldoktor kraever taknemlig-
hed af de helbredte. Men de helbredtes for-
skellige handlinger afderer, at kun samarita-
neren har begrebet, hvor ale gaver kommer

fra Med lovprisningen af Gud, som har
handlet igennem Jesus, bekender han, at selv
hel bredel sens mirakel kun er en lille del af det
langt starre mirakel, at vi dagligt lever og op-
retholdes af den skjulte verdens gaver. Frel-
seshistorisk set er Jesus altsd Guds ord, ska-
berordet, som er blevet ked pa et bestemt
tidspunkt i verdens historie, og hans helbre-
delse af de spedalske er falgelig en af gudsor-
dets handlinger i verden. At dette gudsord
senere korsfaestedes og genopstod med en
kraft, ingen romermagt kunne holde nede,
dét er den paulinske forkyndelse i udgangs-
laesningens korte tekst, og praadiker man hen
imod formuleringen, at Guds ord ikke er
bundet, bliver det igen tydeligt, hvilken plads
Kristus indtager i frelseshistorien, og hvorle-
des han som andelig kraft stadig virker i sin
menighed, hvorfor lovsangen ogsa stadig er
hans rettighed.

Alts& den gammeltestamentlige lovsang af
skabervagkets herre, den nytestamentlige be-
retning om det legemliggjorte gudsords kraf-
tige vaaker i verden og epistlens bekendelse
af troen pd, at disse kradfter vil fortsagtte med
at virke i vores nutid og ud til den yderste
fremtid, bade for os og for hele den kristne
menighed. Det er det grundmgnster, en prae
diken kunne komponeres over, og ind i hvil-
ket en rakke mere aktuelle og akutte proble-
mer kan placeres.

Sakramenterne

I liturgien gares laesningen af de bibelske tek-
ster dramatisk og nutidig. Hvor indholdet af
en tekst forstas ikke som underretning eller
kulturhistorisk belaging, men som tilsigelse
af en altforvandlende begivenhed, hvis virk-
ninger omfatter enhver, dér er sproget selv
indtr&dt i sine hgjeste og virkningsfuldeste
egenskaber. Det bliver sdledes dbenbart, at
det kristne ord, som det tales i gudstjenesten,
atid i vidt omfang er beslaggtet med det gud-
dommelige skaberord, der fra farst skilte ly-
set fra market og landet fra vandet. Hvis man
med ordet myte forstar en fortedling om de



sterste og addste kradter, som er pa feade i
verden, sd er den jadisk-kristne skabelsesmy-
te den uovertrufne fortadling om ordets ska-
berkraft. Som myte er skabelsesberetningen
et indbegreb, en poetisk kvintessens af ale
andre jgdisk-kristne fortadlinger om folkenes
gudsforhold. Det betyder, at der pa en made
er ekkoer af skabelsesbegivenhederne i ale
andre og senere fortadlinger. Og eftersom
gudstjenestens liturgi er den maske staarkeste
fortagning af kristendommens trosforestil-
ling og livsverden, er det indlysende, at ska-
bel sesberetningen ma vage levende og virk-
ningsfuldt til stede i de mange forskelligarte-
de udtryk, som ordet oplever i en gudstjene-
stes forlgh: bgnnen, lovsangen, bekendelsen,
tilsigelsen, fortolkningen, velsignelsen m.fl.

Bagest i ale disse handlinger, som ordet
medvirker i under en gudstjenestes forlab,
ligger pa den ene eller den anden made ska-
belsesberetningens dramatiske kamp, hvor
kaoskregfterne, som truer med at opsluge og
tilbagekalde hele den skabte verden i en alt-
omfattende fortrydelse af skaberens arbejde,
mgdes med og besgjres af den magtige gud-
dommelige indgriben, der ved ordets hjadp
traenger daden tilbage og giver livet velsigne-
de udfoldelsesmuligheder.

Moderne vesteuropaseres gudstjeneste kan
ofte nok vaxe meget langt fra at udtrykke
dette kultiske drama pa ligefrem méde. Det
er som om den liturgiske, kultiske evne, der
er en art suveram evne til leg eller symbolsk
fremstilling, er kraftig svakket hos os og er
blevet indkapslet af en mere intellektuel, sko-
let og teknisk anvendelse af sproget. Dette
kan ofte fjerne gudstjenestens symbolske ud-
tryk meget langt fra de poetiske urkradter,
som har deres egentlige vakstpunkter i kult
og liturgi. Skent udviklingen af moderne in-
tellektuelle evner ikke lader sig angre eller
tilbagekalde, ma& gudstjenestens forbindelse
tilbage til kultens poesi aldrig glemmes, fordi
hgimessen forstener eller henfalder i det ab-
surde, hvis liturgiens forbindelse til det myti-
ske skaberord overskazes.

At ordet oplever disse dramatiske forvand-
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linger i gudstjenestens lgb og renses og gen-
indsadtes i sin oprindelige kraft, bliver intet-
steds tydeligere end i de to sakramenter: da-
ben og nadveren. | begge disse sakramenter
gennemspilles i symbolsk, legende form det
mytiske ords omslag til virkelighed. Tyde-
ligst er det maske i nadverliturgiens opbyg-
ning, hvor indstiftelsesordene udger nadve-
ren i dens episke form. De rummer pa my-
tens made fortedlingen om, hvordan det gik
til pa den store, hgje tid i tidernes midte, da
Vor Herre sdlv for ferste gang dbnede men-
neskenes gine for et dybt perspektiv i noget
sa dagligdags og regelmaessigt gentaget som et
maltid.

Den spisen og drikken, som de fleste men-
nesker gentager to, tre eller flere gange dag-
ligt, (og oftest uden at sage symbolske betyd-
ninger i maltidet, fordi dets almindelige hen-
sigtsmaessighed er sa indlysende), den f&r ved
guddomsordets fortolkning en overrumplen-
de og man fristes til at sige brutal tilskrivning
af betydning. Man pregve blot at forestille sig
sin sindsstemning, hvis veaten ved et fest-
maltid pludselig lod gassterne forstd, at nér de
forsynede sig med mad og drikke, var det
dybest set ham sdlv, de fortaarede. Nar denne
forstéelse af det at spise og drikke fgjer sig til
hverdagsmaltidet med guddommelig myn-
dighed og hensynslgshed, s sker der i for-
tadlingen om nadverens indstiftelse et made
mellem det elementaze, mennesket som for-
terende og fordgjende vaesen, og det gud-
dommelige ord med det dramatiske perspek-
tiv, det kan dbne.

Nar denne forblgffende historie ved op-
leesningen af indstiftel sesordene er fortalt, og
menigheden sdledes endnu en gang er blevet
mindet om, hvordan det gik til den skelssd-
tende gang, hvor méltidets perspektiv for
farste gang abenbaredes ved ordets hjadp, sa
sér den sakramentale handling om fra det
fortadlende (episke) til det skeende (dramati-
ske), fordi menigheden derpd indbydes til at
deltage i et maltid, der ska gennemfares i
dette symbolske perspektiv. Idet menigheden
handlende gentager de begivenheder, der for-
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taltes om i indstiftelsesordene, bekragftes det,
at vi i nutiden stadig bliver bergrt og for-
vandlet af de guddommelige kradfter, der yt-
rede sig farste gang skeertorsdag aften. My-
tens kregfter handler endnu og inddrager os i
sin virkelighed.

At forstd, hvad der sker, nar den guddom-
melige betydning slutter sig sammen med
maltidets hverdagsvirkelighed, kan i sig selv
vage vanskeligt nok og har dybest set karak-
ter af mysterium, dvs. en begivenhedsverden,
hvis betydning man kan fordybe sig i og
komme til at forsta stadig mere indtraangen-
de, men som man aldrig kan udgrunde til
bunds, fordi det, der sa dbenbart virker i my-
stertet, har sin dybeste grund uden for det,
sanserne og forstanden kan gennemtraenge.
Men kan man ikke forklare mysteriet (myste-
rium betyder egentlig: det, som man kun kan
se med lukkede gine), s& kan man komme til
at anskue det ved hjadp af dets slaggtskab med
de addste mytiske virkeligheder, og det vil i
denne sammenhang sige: sakramentets for-
bundethed med den jadisk-kristne skabelses-
beretning. Hvis hver sgndags nadvermdltid
er en gentagelse af skeatorsdagens nadver-
indstiftelse, sA er selve nadverbegivenheden
dybest set en gentagelse af skabelsen. Augu-
stin formulerede den afgerende sagning, som
Luther gjorde til sin: accidit verbum ad ele-
mentum et fit sacramentum. Det betyder:
sakramentet bliver til, ndr ordet fger sg
sammen med elementet.

| bade daben og nadveren fgjer ordet sig til
elementet: i nadveren kaldes brgdet og vinen
med et gammelt udtryk nadverens elementer,
og ved ban og indstiftelsesord fgjes altsa det
guddommelige ord til det elementazre. | d&
ben er elementet naturligvis dabsvandet, s&
dan som man fra gammel stil kender udtryk-
ket: elementerne raser, som beskrivelse af et
uver, der pisker luft, jord og vand op i hefti-
ge bevaggelser. Vandets element i daben ud-
trykker symbolsk det store urhav, det faden-
de og dradbende hav, der spiller en sa stor
rolle i Bibelens forestillingsverden. Men ele-
mentet vand er ogsa symbolsk forbundet

med det forstervand, alt menneskeligt liv har
tilbragt sine ferste ni maneder i. Det er altsa
til dette element, det guddommelige ord fgjer
sig i dabens indstiftelsesord, si at vi i den
kristne kirke deber med vand og Helligand.

Hvis betegnelsen element i nadverfortolk-
ningen fik lov til at betyde en elementaa, dvs.
gammelkendt og ofte gentaget begivenhed i
det menneskelige dagligliv, nemlig maltidet,
ja sd har daben ogsa karakter af elementasr
begivenhed, fordi den giver en symbolsk
dybde til de erfaringer i vores liv, der knytter
os til vandet: badets renselse, og yderst ude
livets fedsel ud af vandet. (Bad og fadsel er i
folkemunde teg forbundet i f.eks. udtryk
som, at man faler sig som nyfadt eller som et
nyt menneske efter et godt bad).

Der er ingen tvivl om, at Augustins tolk-
ning af sakramentet rummer et direkte citat af
1. Mosebogs indledning (kap. 1, v. 2), hvori
det hedder, at Guds and svaevede over vande-
ne, far det behagede Gud at lade sit almaagti-
ge skaberord udga og tvinge elementerne til
at adlyde ham og finde den plads, der skabte
veg i verden for de planer, Gud havde med sit
skabervagk. En sddan sammenfgjning af ska-
belsesberetningen og sakramentet foretager
Grundtvig i DS 346 Herrens rgst var over
vandet.

Herrens rgst var over vandet,
Herrens rgst med and og liv,
Herrens rgst og intet andet

var det store skaber-bliv;

deraf skinner sol og méne,

deraf sky og belger blane,

deraf blomstrer mark og eng. (str. 1).

Herrens rgst var over vandet,
Herrens rgst i dabens ord,
Herrens rgst og intet andet
igenfader liv pa jord,
nytarslivet af Guds nade,
kristenlivet, ddbens géde,
salighedens visse pant. (str. 3).



At ordet og elementet fgjer Sg sammen i sa
kramentet betyder altsa at i sakramentet bry-
der den almasgtige guddommelige virkelighed
ind i vores elementaat organiserede virkelig-
hed og genskaber den til et liv i hgjere orden
og betydning.

Daben

Hvis dette teologisk set er sakramenternes
vassen, kan der da vaae grund til at sperge
om deres plads og betydning i gudstjenestens
helhed. Hgjmesseliturgien fastlaagger utvety-
digt nadverens plads efter praadikenen og far
den aronitiske velsignelse, mens der abnes
mulighed for forskellige placeringer af dabs-
handlingen. En rakke lokale traditioner og
praktiske hensyn spiller her ind. Liturgikom-
missionen har intet gnske om at lave forskrif-
ter for dabens rette plads i gudstjenesten.
Men dette gnske om at bevare en gammel
frihed pa dette punkt skal pa den anden side
ikke stille sg i vejen for en overvejelse d,
hvor i gudstjenesten daben med sterste falge-
rigtighed harer til, hvis gudstjenesteforlgbet
opfattes i den tredeling, der tidligere er skil-
dret i analogi med trosbekendelsens tre led.

Dabens plads synes i dette perspektiv helt
entydigt a vage i formessen, imellem den
gammeltestamentlige og den nytestamentlige
laesning. Den plads, dabssakramentet derved
far, preeciserer pa den ene side, hvad det er,
der finder sted i dabshandlingen, mens pa
den anden side dabshandlingen her er med til
at prascisere, hvad der foregdr det pagadden-
de sted i hgjmessens helhedsforlagb.

Hvis dabens elementage begivenhed er
renselsen (badet) eller fedsen, si fejer det
guddommelige ord, der i sakramentet slutter
sig til begivenheden, en omfattende andelig
betydning til det elementazre. For begge sa
kramenters vedkommende er der grund til at
precisere, at de andelige betydninger ikke
opheaever eler udvisker den elementeare begi-
venheds oprindelige karakter: fagdsen forbli-
ver en fgdsel, sdvel som maltidet forbliver et
maltid. Det er til disse staarke hverdagsfamo-

5 Indledning - Fordag til Alterbog
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mener, som for ale mennesker er fyldt med
en rigdom af sansning og erfaring, den gud-
dommelige dybde-tydning slutter sig, og hvis
den andelige betydning slipper sin rod i den
elementaxe erfaring, bliver den tynd som
ader og skejer ud i ale mulige tilfaddige be-
tydninger. Alts& opstdr der i daben et nyt
menneske med ale de betydningsklange dette
udtryk henter fra vores erfaringer med badet
og fadslen. Dette nye menneske er ikke totalt
forskelligt fra det gamle menneske, men er
det gamle menneske i renset, forklaret skik-
kelse. Alt hvad der i det gamle menneske var
dunkelt, usammenhamngende eller ufrit, fa-
der ved denne symbolske forvandling &, sa at
det ved daben genfedte menneske i langt he-
jere grad kan ligne den tanke om mennesket,
som Gud tenkte fra ferst &, da han skabte
det. Den gudbilledlighed, vi skabtes med, og
som vi siden i syndefaldet tabte, den indsst-
ter d&ben os atter som arvinger til®,

Daben er dtsd ifage sit sakramentale vae
sen en begivenhed, der overgar det menne-
ske, som allerede én gang er fadt, nemlig af
sin moders skad. At allerede denne forste
fodsel er et mirakel, vil ingen, der har delta-
get i forlgsningen af et barn, benaggte. Ska-
belsesunderet gentager sig i enhver fadsel.
Men dog vil enhver, og issa de kvinder, der
selv har fedt, ogsa vide, at dette mirakel kan
vaae forbundet med angst og smerter s eks-
treme, at man fa steder : livet 1 gvrigt oplever
deres lige. Teologisk set er disse smerter og
denne angst falger af syndefaldet, hvor kvin-
den jo blev fordrevet fra Paradiset med orde-
ne om, a hun skulle fade sine bern med
smerte.

Altsd mgdes i feddens begivenhed erfarin-
gen af skabelsens elementaae mirakel med er-
faringen o menneskelivets maske starste
smerter, og disse to erfaringer er sa teg for-
bundet, at ingen menneskelig handling kan
udsondre dem fra hinanden. Jo staakere mi-
raklet sanses, f.eks. af den nyfadtes foraddre,
jo sterkere vokser ogsd angsten for alt det,
som vil true og udslette miraklet. Dette er
teologisk sammenfattet i den forstéelse af
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barnet, at det, som ale Guds skabte vasener,
beerer sporene af Skaberens oprindelige, plet-
frie tanke, men at det samtidig fra sin an-
komst til verden fades ind i hele den smerteli-
ge ufuldkommenhed, der kristeligt set er
syndefaldets falger. Fra forste faad deler bar-
net 1 denne henseende betingelser med sine
foraeddre og med ale mennesker. Arvesyn-
den, der fra vort livs begyndelse har tag i os
ale, skyldes ikke denne eller hin moralsk for-
kastelige handling, som nogen kan have be-
gaet (skent arvesynden bl.a. viser dg i, at vi
hele tiden ger os skyldige i kazlighedslgse
handlinger); arvesynden ytrer sig i, at de
fuldkomne planer, vi tilskriver Gud, hele
tiden krydses og gdelaggges &f jordelivet og af
vores mide at handtere det pa

Det er derfor fegdslen af et nyt menneske
gjeblikkelig kan vakke vore lamgder efter et
nyt menneske i en meget mere omfattende og
fuldkommen forstand. En leangsel efter, at
det lille, nye menneske, som er fadt til ver-
den, skulle kunne vaae menneske pa en langt
friere made, end livet synes at ville tillade det.
Man kunne sige, at vi langes efter tilblivelsen
af helt nye menneskevilkar, som ville gare
det muligt for det enkelte menneske at reali-
sere Guds oprindelige hensigter med hende
eller ham.

Det er denne langsel, der symbolsk set
indfries i ddben. Det gudsskabte menneske,
der ved syndefaldet har mistet sine vigtigste
livsmuligheder, forvandles i dabens sakra-
mentale renselse og fadsel, og det gives et
guddommeligt lefte om, at Jesus Kristus har
overvundet faldets forfardelige virkninger
med sin dagd og opstandelse. Derfor kan man
sige, a det gamle menneske i a dets skrabe-
lighed drukner i dabsbadet, vandet farer dets
urenhed bort, og det nye menneske stiger
genfadt op af badet. Nu er det ikke langer
begraanset &, at dets liv er helt omsluttet af
jordisk virkelighed. Nu rakker dets virkelig-
hed ind i den himmel, som har &bnet sig pa-
ny, og som tilbyder, at den, som hidtil var
sine foraddres barn, nu ogsd er Guds barn.
Ved dadben genfedes mennesket til et hgjere

og sandere liv som indbygger i Guds rige,
dette opfattet bade jordisk (ddben optager
den dgbte som medlem af menigheden) og
himmelsk (fordi ddben samtidig ger os til
indbyggere i det tilkommende liv i gudsriget,
som menigheden og gudstjenesten er de jor-
diske skyggebilleder &f).

Kristeligt set er da dabens hovedbegiven-
hed et omslag i vilkarene for vores menneske-
liv, en dbning af en klarhed og et perspektiv,
som vi hidtil har savnet. Dette omslag er i-
dentisk med omslaget fra Det gamle Testa
mentes verden til Den nye Testamentes. Alle
de gammeltestamentlige stemmer, som lyder
i det her fremsatte lassningsforslag, er lige s3
mange bestemmelser af det skabte menneskes
livsvilkar: det er skabt i Guds billede, faldet i
synden med Adam og Eva, indtradt i den
gamle pagt med Abraham, tugtet med loven
ved Moses, fuldt af tilbedelse og guds-frygt
med David, angst og laangselsfuldt efter for-
|@serens komme med profeterne. Et helt, rigt
og mangetonende menneskeliv. kommer til
udtryk igennem den gamle pagts tekster, og
dog ligger kristeligt set hele den skabte og
faldne verden i fadselsveer der farst ophgrer,
nar verden forlgases med og af sin frelser.

Ved hans komme til jorden, ved hans lidel-
se, dad og opstandel se taandtes .der lys i skyg-
gers land. Med Kristus fadtes til verden en
guddommelig klarhed, som den ikke har be-
siddet, siden menneskene ved syndefaldet
blev uddrevet af Guds fuldkomne virkelig-
hed. Hvad der i Det gamle Testamente har
fundet sin skygge-skikkelse, forvandler sig i
Det nye Testamente og finder den lysende
form af samme skikkelse. Se, jeg ger ating
nyt. | daben indtrasder barnet symbolsk i Det
nye Testamentes virkelighed, fordi daben i
sg selv er omslaget fra Faderens til Sgnnens
verden. Ikke sadan, at Faderen derved over-
fladiggares, men tvaatimod sadan, at Sennen
ved at overvinde synden herligger Faderen
og ger hans herlighed synlig i en grad, som
den adrig har vaget det siden skabelsens
dage.

Nar dabens sakramente anbringes pa plad-



sen mellem den gammeltestamentlige og den
nytestamentlige lassning, bliver ritualets ka-
rakter af omslag betonet og indholdsbestemt
ved dets placering. At ritualet star pa denne
plads, er samtidig med til at give en dybde-
tolkning til det, som i gudstjenesten sker, nar
den bevemer sig fra Gud-Fader-delen til
Guds-sgn-delen. At denne bevaggelse er mere
end en mekanisk sammenstilling af bibeltek-
ster, tydeliggeres derved, at sakramentet
knytter det tekstlige omslag, som finder sted
inden for Bibelens rammer, sammen med et
eller flere nulevende menneskers skagbne. Nu
oplever de i daben et dramatisk omslag, der
forvandler deres virkelighed og indskriver
den i Guds erindring, hvor de vil blive hus-
ket, selv ndr al jordisk erindring om dem en-
gang er udslettet. Det forvandler altsd ogsa
tekstlaesningernes karakter, at de inddrages i
sakramenternes dybere virkelighed. Fordi
ordet i sakramentet bliver ked og tager bolig
iblandt os, og fordi gudstjenesten er det sted,
hvor denne ordets genfedsel i os kan forega
med sin sterste og steakeste form.

Nadveren

Intet sted i gudstjenesten bliver denne karak-
ter af omslag tydeligere end ved nadverens
sakramente. Rent begivenhedsmaessigt viser
omslaget sig i sakramentets forlgb fra indstif-
telsesordenes genfortadling af den oprindeli-
ge begivenhed til selve den rituelle leg, hvor
maltidet i symbolsk form gentages ved at
nadvergaesterne spiser og drikker. Som tidli-
gere pavist ma den kristne, andelige dybde-
betydning i sakramentet aldrig slippe sin be-
tydningsmessige forbindelse med ritualets e-
lementaare egenskaber, altsd med den kends-
gerning, at nadveren er et maltid. De to nad-
verelementer, brgdet og vinen, deles, uddeles
og fortaaes pd samme made, som det sker
ved ethvert andet maltid. Men gudsordet har
sluttet sig til maltidets elementagre rutiner og
abnet det for en rakke af overbetydninger.
Det sker alerede i selve Jesu indstiftel ses-
ord fra skaatorsdagsmaltidet, hvor det for
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den kristne er klart, at Jesus med sine ord og
handlinger knytter maltidet sammen med den
offerded, som nu er umiddelbart forestaen-
de. Som brgdet brydes, skal Jesu legeme ved
mishandlingen, korsfaestelsen og deden bry-
des. Som vinen udgydes, skal Jesu blod ved
hans blodige sved og mange s&r udgydes.
Maltidet f& hgjdramatisk og i én forstand
karastrofal karakter i det gjeblik, Jesu ord
haevder, at maltidsforlgbet og lidelsesvejen til
korset i afgerende henseender er ensdannede
og henter betydning fra hinanden®. Maltidet
far offerdedens karakter, idet man ved ind-
stiftelsesordene bliver gjort opmaaksom pa,
at bredet og vinen i ethvert maltid tdlmodigt
stiller deres legemer til radighed for vores be-
hov. Men lidelsesvejen og dgden ved kors-
feestelsen far samtidig méltidets karakter, idet
Jesus altsa her med bradets og vinens talmo-
dighed stiller sit legeme og dets liv til radig-
hed for et langt starre menneskeligt behov.
Ved ensdannelsen imellem maéltidet og offer-
daden gares det klart, at menneskeheden har
behov for et langt sterre maltid, en langt me-
re definitiv bespisning end den, vi dagligt
drager omsorg for ved spisebordet. | dette
store maltid er det Guds sdv, der fortages,
for sa vidt som uddelingsordene lyder: »Det
er Jesu Kristi legemel« og »Det er Jesu Kri-
sti blod!«. Tanken ma altsd vazre, at den fald-
ne menneskehed har en sult, som den farst
bliver klar over, ndr dens sans for det vak-
kes, og som kun kan stilles ved, at Gud selv
ger sg til brad og vin i vores liv.

Dette er nadverens tolkning af sine ele
menter: brgdet, som for symbolets klarheds
skyld burde vaae et helt, maske helst rundt
brad, befinder sig ved nadverhandlingens be-
gyndelse pa alteret; men det er ved handlin-
gens slutning brudt og indoptaget i kroppene
pa alle nadvergassterne. Men nadverens mira-
kel er da pastanden om, at det sgnderbrudte
brad nu er erstattet af et nyt og sterre brad,
som har det farste brads cirkelformede fuld-
endthed. Det er naturligvis menigheden sdv,
der nu har féet bredets store, fadles legeme,
bradets vidunderlige substans og nsaves.
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Man bruger - normalt i nedssdtende be-
tydning - udtrykket, at en gruppe mennesker
er godt sammenspist. At netop dette staxrke
billedsprog stér til vores radighed viser imid-
lertid, at det at have spist sammen med men-
nesker, have delt maltid med dem, ogsa uden
for religigse sammenhaange erfares som en
gensidig indtraangen i de andres virkelighed.
Man tillader helst ikke mennesker, man har
haft pa besgg i sit hus, at ga bort uden at have
spist eler drukket et eller andet. De skal
symbolsk delagtiggeres i husets virkelighed
ved at spise og drikke af dets forréd, om det
s4 bare er en smakage og et glas portvin.

Tilsvarende gadder det om nadvervinen, at
den ved nadverhandlingens begyndelse befin-
der sig samlet i alterkalken, men at den ved
handlingens slutning befinder sg i de enkelte
nadvergeesters kredslgb. En meget gammel
billedbrug inden for kirken siger, at Jesus,
mens han gennemled sin passion og dad, var
druen, der var lagt i Guds vredes perse. Jo
naamere han under de afsluttende begivenhe-
der kom til Golgatha, jo mere drastisk tog
hans plageander hul pa hans krop, sa at han
til sidst som druen bristede og udged den
blodige saft, som nu befinder sig i nadverkal-
ken. Der har den vinens fremtraedel sesform.
Men vinens hemmelighed i nadvermaltidet
er, at den samtidig er blodet af den korsfaeste-
de. Ved at spise af bradet opstod menigheden
selv i det store brads skikkelse, og ved at
drikke af vinen inddrages hver enkelt nadver-
gaest tilsvarende i et stort kredslagb, hvor blo-
det strgmmer frit fra den ene til den anden, et
nyt blod, hvis natur beror pa, at det er Jesu
blod, der stremmer i menighedslegemets
drer. Sdledes fares da sakramentet til sin &-
slutning. Den Kristus, der sluttede sit jordi-
ske virke ved at miste sit legeme og sit blod
ved korsfaestelsen, han har ved gudstjenesten
féet et nyt legeme, et opstandelseslegeme,
hvori hans guddommelige and kan tage bolig.
Menigheden er igennem nadverens sakra-
mentale forvandling blevet det legeme, der
har Kristus som sit hoved. Opfattet sdledes
kunne nadveren indlysende nok ikke anbrin-

ges andetsteds i gudstjenesten end netop pa
det sted, hvor den star. | nadveren fares p&
skens begivenheder igennem, Kristus lider og
der, og han genopstdr, samtidig med at op-
standelsens gadefuldhed peger henimod pin-
sen, hvor Guds and omsider tager varigt bo-
lig i det jordiske legeme, den har udvalgt sig,
efter at Jesus er faret til himmels. Ved siledes
at rakke fra paske til pinse viser nadveren
0gsa, at i dens Igb d& gudstjenesten om fra
Guds-sgn-delen til Helligandsafsnittet, det
vil sige den del af gudstjenesten, hvor menig-
heden bliver til som Kristi legeme i verden.

At menigheden er Kristi legeme i verden,
betyder da, at det nu tilkommer den kristne
menighed at handle i Jesu and, fordi det er
denne hellige and, som er kommet til live i
den. At udsige mere realistisk og praist,
hvori dette nye menighedslegemes jordiske
opgaver bestar, lader sg ikke gere i neavae
rende sammenhaang, men symbolsk kan man
formulere det ved at sige, at menigheden s&
vel som det enkelte (med)lem ved nadveren
har féet bradets og vinens vaesen som sit eget
vaesen, bradets standhaftighed, savel som
dets tAlmodige offervilje, vinens stremmende
literhed og hengivelse. Igennem nadveren er
der sat guddommelige kragfter ind i verden,
kradter, der vil udvirke sig igennem os og
tage vores arme, ben, hjerne, hjerte og tunge
i brug.

Sdedes har nadveren ogsa vaaet opfattet i
den nuvaende gudstjeneste, se f.eks. takke-
bgnnen for nadveren og udgangsbgnnen, der
begge peger fra gudstjenesten tilbage til det
daglige livs sammenhaange. Eftersom guds-
tjenesten slutter i Bibelens tredje bog, den
som er uafsluttet og dramatisk nutidig, den
som skrives i menighedens hjerte og i Guds
hukommelse, sd viser gudstjenesten med
nadvendighed frem imod hele det tilkom-
mende menneskeliv i dets problematiske,
lykkelige og kvalfulde mangfoldighed. Der er
i gudstjenesten symbolsk set oprettet et cen-
trum, et brandpunkt, hvor hele den adsplit-
tede virkelighed, hele uvisheden for fremti-
den kan bringes ind for Guds ansigt og sper-



ge efter sin plads i den guddommelige helhed.

Udgangslassningen

Dette mgde mellem gudstjenesten og verdens
uvisse fremtid bade i nazre og fjerne perspek-
tiver, betoner Liturgikommissionens las-
ningsforslag ved hjadp af udgangslassningen,
der ganske kort handler om et kristent men-
neskes liv i verden, dets hab, dets opgaver,
dets kradter, dets fortrgstning. Hvis man ac-
cepterer, at et liturgisk led bl.a. f& sin for-
tolkning af den plads, det er tillet pdi guds-
tjenestens helhed, s& ma& man ogs& medgive,
at den moralisme og lovforkyndelse, nogle
mener at hgre issa hos Paulus, her viger for
en dybere og sandfeardigere forstéelse af epi-
steltksterne, n&r de lyder pa stedet mellem
nadveren og den aronitiske velsignelse.
Epistlen er a sakramental karakter (jfr. s.
56). Og som sagt kan udgangslassningen pa
dette sted meget vel opfange og tilendebringe
et motiv fra presdikenen, som jo ofte med
stor felgerigtighed sdv ma stille spgrgsmalet
om det kristhe menneskes plads i verden.

Hermed er der nu givet et bud pa en hel-
hedsopfattelse af hgimessens forlgb og begi-
venhedsrakke, som pa den ene side nér sin
aktuelleste og frieste udfoldelse i preedike-
nens tekstfortolkning og tilsigelse, og pa den
anden side sin dybeste bergring med myste-
riets forvandlende kradter i de to sakra-
menter.

Samevalg

Ogsa med sit salmevalg kan prassten betone
det helhedsforlgh, som er skitseret i det fore-
gaende. | Gud-Fader-delen vil det vaae na-
turligt issx at anvende salmer, som har berg-
ring med alle de gammeltestamentlige klange,
verden som skabt, som faldet i synden, som
tradlende under loven og som sukkende efter
sin frelser. Men skabelsessynspunktet bety-
der jo f.eks. ogsd, at salmer, der fortolker det
tidspunkt pa degnet eller pa det naturlige ar,
hvor gudstjenesten finder sted, med stor fal-
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gerigtighed kan anbringes her. Det gadder
atsd salmer til morgen og aften, savel som
salmer til vinter, fordr, sommer eller hast.
Til gudstjenestens evangeliske midterdel
har salmebogen en rigdom af salmer, der
knytter til ved Jesu liv og jordiske gerninger,
sdvel som til hans frelservaak. Det er de epi-
ske salmer, som kan komme til at have over-
vaggten i denne midterdel. Lige s& naturligt er
det, at Helligdndssalmerne finder deres spe-
cielle plads ved og omkring nadveren, mens
det ofte i salmevalget falder naturligt at slutte
med skabelsessalmer, som man begyndte.
Som det om et gjeblik skal udredes naamere,
vender gudstjenesten mod sin slutning tilbage
til lovsangen over den skabte og genigste ver-
den. Det siger sig sdv, at dette synspunkt pa
salmevalget i anden sammenhang ville kunne
udvikles med langt sterre mangfoldighed og
pracision. Her skal det blot antydes.

Velsignelsen

Sit mest fortadtede gjeblik ndr gudstjenesten
vistnok, nér den aronitiske velsignelse lyses.
Skent der findes mange gode argumenter for,
at gudstjenestens egentlige hjertekammer er
nadveren, opfatter overraskende mange kir-
kegamngere velsignelsen som gudstjenestens
fuldbyrdelse. Hver gang praesten sender de
gammeltestamentlige velsignelsesord ud over
menigheden, opleves det, som om de ord vir-
kelig kan udrette det, de pastér at kunne: de
kan velsigne.

Velsignelsen er en solopgang, hvor den
gyldne sol frembryder gennem den kulsorte
sky. Mens den lyses, rammes man & et lys,
der er bleendende stagrkt, men pa mirakulgs
made alligevel ikke blaander eller udsletter os.
De gammeltestamentlige velsignelsesord hen-
ter deres hilledlige styrke fra den sansning, at
solen er som Guds gyldne ansigt, der sender
varme, lys og livskraft ned over vores verden.
Denne gyldne kilde til livet er si overmenne-
skeligt klar, at vores dagligliv kun kan beva-
res, hvis vi undlader at ville udgrunde solski-
ven med vores blik. Men i velsignelsens gje-



70

blik f& man lov til at kunne det, der normalt
ikke er muligt: at se direkte ind i solen uden
at ens synsevne braandes i stykker.

At solen antager karakter af herskerens an-
sigt haanger efter sigende sammen med en
gammel nomadeskik. Hvis en fremmed hav-
de vovet eller forvildet sig ind pa en stammes
enemagker, blev gasten fert ind i et telt,
hvor nomadehgvdingen sad med ansigtet
sanket imod jorden. Det livsvigtige speargs-
mal var da, om hegvdingen ville lgfte sit ansigt
imod én og tage gjenkontakt med én. Gjorde
han det, var man indoptaget i den fredhellig-
hed, der gjadt for stammens egne mediem-
mer; da havde hgvdingens ansigt lyst sin fred
over én. Det er forbavsende kradter, der lig-
ger i den menneskelige gjenkontakt. | dagligt
samvag opleves gjenkontakten mellem men-
nesker sa intenst, at vi almindeligvis med
ganske korte mellemrum tager gjnene til os,
selv nér vi taler med vores naameste eller
med meget fortrolige venner. Et uafladeligt
iagttagende blik er naesten ikke til at udholde.
Modsegningsvis opleves det som en frygtelig
graf, hvis man nagyter et menneske sine gjne,
f.eks. undlader at ville se pa et barn; i laang-
den kan det bringe mennesker til at fde sig
fortabt og fa dem til at visne bort. Vi lever i
hinandens blik, vi giver og vi rever liv med
vores gjne.

Det er en sadan menneskelig erfaring, der
far sit hgjeste religigse udtryk i den gammel-
testamentlige  syndefaldsberetning.  Efter
Adams og Evas ulydighed bliver Gud si
vred, at han viser dem bort fra sine gjne, og
siden faldet har intet menneske talt at se Gud,
salidt som vi téler at seind i sollyset. Nadigt
har Gud skjult sig bag skyerne, for han ville
nu udslette os, hvis han tradte frem i hele sin
strélekraft.

Disse addgamle erfaringer af Guds frygt-
indgydende ophgjethed og kraft er den
egentlige baggrund for, at den aronitiske vel-
signelse kan virke s suveraant i gudstjene-
sten. P4 sin plads lige efter nadveren udsiger
velsignelsen, at Kristus nu har udgydt sit
blod for os, hvormed han har gjort bod for

vores synder. Altsa er Guds vrede, som vak-
tes ved syndefaldet, forsvundet, og vi har lov
til at habe, at vi engang igen ska se hans
milde asyn.

For denne drem gér jo igennem hele Bibe-
len fra skabelsesberetningen til de paulinske
breve og Johannes-abenbaringen: at det sam-
liv med Gud, som vi forliste ved syndefaldet,
engang ved Kristi mellemkomst skal kunne
genoprettes i sin farste fuldkommenhed. Da
skal vi, med Paulus' billedtale, ikke laanger se
som i en gade og et spejl; da skal vi se ansigt
til ansigt.

Hvis man umiddelbart kan forbavses over,
at den gammeltestamentlige aronitiske velsig-
nelse har sin plads helt ved gudstjenestens
slutning i den del, som her er kaldt Hellig-
ands-delen, sa finder dette sin forklaring der-
ved, at gudstjenesten ved sin udgang peger
frem imod en tilstand, hvor verden er gen-
rejst i den fuldkommenhed, Skaberen havde
givet den fer syndefaldet. Nar Jesu frelser-
vagk er bragt til ende, skal Gud til alersidst
blive alt i alle. Derfor er velsignelsen ogsa det
led i gudstjenesten, der med allerstarste kraft
peger imod fremtiden. Ikke aene den naxe,
jordiske fremtid, men ogsa det maggtigste og
yderste perspektiv, der kristeligt er muligt,
det sdkaldt eskatologiske hab, der udspringer
af forvisningen om, at vort jordiske liv en-
gang skal &bne sig ud mod gudsriget og vi fra
dets virkelighed modtage en velsignelse, der
overstiger a forstand.

For det er et kristent menneskes underlige
dobbelthed, at vi dels alerede lever som dem,
Kristus har frelst, men dels samtidig lever
borte fra Guds ansigt i forventningen om, at
det engang skal dbenbare sig for os. Derfor
peger velsignelsen bade pa de kradfter, som
igennem nadveren direkte er strammet ind i
os og star til vores radighed nu, og pa det
alerstarste og altomfattende verdensdrama,
som rakker fra verdens skabelse til dens
yderste dag - og som enhver har sin plads i.

Man kunne altsh sammenfattende sige, at
gudstjenesten forsager at spille os pa plads i
den guddommelige verdenshistorie, fordi det



ved liturgiens formidling bliver klart, at
Guds store og lamngst sigtende planer ikke er
mere ophgjede eller storstilede, end at de i
deres forlgb lagger vejen ind igennem hvert
eneste kristenmenneskes liv.

Hvad forestiller altsd en gudstjeneste? Tol-
ket sdledes, som det er sket pa de foregdende
sider fortegtter gudstjenesten i et forlgb af en
time eller halvandens varighed hele den krist-
ne frelseshistorie med ale de led, som trosbe-
kendelsen opregner den i. Og den bevidner,
at enhver, der bekender troen og deltager i
gudstjenesten derved inddrages pa sin plads i
den store historie og selv kommer til at med-
virke i dens videre forlgb.

Noter

1. Denne artikel er en delvis nedskrift af foredraget:

Hvad forestiller en gudstjeneste?, som jeg har holdt et
stort antal gange i forbindelse med en fremlasggelse af
Liturgikommissionens lassningsforslag, sddan som det
foreligger i Betaankning nr. 750, De bibelske laesninger
i gudstjenesten (1975). Foredraget og artiklen udger
mut forsgg pa at udvikle et sammenhaangende syns-
punkt p& gudstjenestens forlgh, rakkefelge og ledde-
ling, et spargsmal, som meget liturgisk reformarbejde
har forsgmt at stille.
Som baggrund for fremstillingen ligger en opfattelse af
gudstjenesten som det addste og mest fortadtede dra-
ma, menneskeheden kan opvise, hvorfor det ikke kan
overraske, at en raskke centrale begreber fra den litte-
rage dramateori lader sg anvende i beskrivelsen af
gudstjenesten. Udviklingen af dette synspunkt ma
vente til en anden gang. Jeg henviser indtil videre til
min afhandling om Grundtvigs mysteriespil Paaske-
Lilien (En Draabe stazrk, in: Hvad Fatter gjer, fest-
skrift til Erik Dal, Poul Kristensens forlag 1982), hvor
en del af artiklens grundtvigske baggrund er fremlagt.
De synspunkter, som fremferes i naarveaende artikel
forpligter ikke Liturgikommissionens evrige medliem-
mer, men har vaget styrende for mit arbejde med op-
byggelsen af lesningsforslager og med gudstjenestens
helhed og sammenhaang.
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2. Citat fra Durandus' Rationale, efter Gunter Band-
mann: Mittelalterliche Architektur as Bedeutungstra-
ger, 5. oplag 1978, p. 61.

3. Ved visse a hgjtiderne er lasningerne indrettet lidt
anderledes.

4. At den nuvezrende gudstjenesteordning foreskriver
laesning af evangelieteksterne fra begge tekstrakker,
haenger farst og fremmest sammen med, at man ved
indferelsen af 2. tekstraekke i slutningen af forrige ar-
hundrede métte sikre sig, at 1. tekstraskkes evangeli-
um altid kom til at lyde. Den tekst kunne ikke undvee
res, specielt af hensyn til Vet Dietrichs kollekter, der
ale af gode grunde er skrevet med motivisk tilknyt-
ning til ferste (og pa reformationens tid eneste) tekst-
rakke. Med tilblivelsen af Anna Sophie Seidelins to
rakker af kollekter, der giver en komplet serie af bgn-
ner til begge de nye tekstrakker 1 naavaende laess-
ningsforslag, er argumentet for at lase begge tekst-
rekkers evangelium svakket betydeligt. Jr. i gvrigt
Henning Nielsen: Rids af 2. textragkkes tilblivel seshi-
storie. (Lolland Falsters Stiftshog 1985).

5. Begrebet peripeti stammer egentlig fra Aristoteles
Poetik, hvor det kasdes sammen med faanomenet an-
agnorisis (dvs. genkendelsen). Den mest afgerende
peripeti 1 gudstjenesten er ifgge naavazrende fremstil-
ling den aronistiske velsignelse ved gudstjenestens
slutning. Jfr. den videre fortolkning af dette gudstje-
nesteled (p. 68), hvor det i ritualets form gennemspil-
les, at Gud viser sit sande ansigt for menneskene. Da
dette ansigt har vaaret skjult siden syndefaldet, er den-
ne genkendelse (anagnorisis) felgelig det hgjeste mo-
ment, frelseshistorien kan nd, og det erjo kristeligt set
en foregribelse af den yderste dag, hvor vi ska se Gud
ansigt til ansigt.

6. Om forholdet mellem liturgi og exegese henviser jeg
til mine to artikler om opfattelsen af Jonastegnet (jfr.
21. sgndag efter trin. 1. tekstragkke) i Fgnix 19814 og
1982,4.

7. Fr. Nietzsche: Werke in drei Banden, Hanser Verlag
7. oplag 1966, 11, 615.

8. Jir. den folkelige fortolkning af daben, der optraeder i
f.eks. slutningen af H. C. Andersens eventyr Reise-
kammeraten, hvor den forheksede prinsesse neddyk-
kes tre gange i et vandkar og ved hver neddykning
skifter skikkelse, for efter sidste dyk at fremtrede i sin
egen, ufordsavede skikkelse.

9. Dette er et af verdens mest vidtrakkende eksempel p&
teenkning i analogi, dvs. ensdannethed mellem i gvrigt
ikke ensartede faanomener.



72

Overvejelser og erfaringer med brug af betaankning
nr. 750/1975 med senere udvidel ser

Provst Morten @llgaard

Nar man har oplevet, hvor let det har varet
at tage betaankning nr. 750/1975, »De bibel-
ske laesninger i gudstjenesten« (nr. 750), i
brug og benytte den uafbrudt siden advent
1975, kan man ikke lade vaae med at undre
sg over, at de gammeltestamentlige laesnin-
ger, den starste forandring ved det nye for-
dlag, stort set har vaaret ude af brug i gudstje-
nestelig sammenhaang i mere end 1500 &.
Det ma derfor betegnes som en afgerende
landvinding, at kommissionen forsgger at
skabe fornyelse i den danske gudstjeneste ved
at gribe tilbage til kirkens addste tradition og
oversete grundlag.

Det var ikke fordi, vi her i pastoratet var
tragte af den hidtidige gudstjenesteform, at vi
tog fat pa det nye, men fordi vi indsj, at
forslaget indeholdt s mange kvaliteter, at det
ngdvendigvis matte afpraves.

De gammeltestamentlige laesninger

Vi ma dtsa konstatere, at Det gamle Testa-
mente har vaxet ganske overordentligt svagt
reprassenteret i vores nuvearende gudstjene-
ste. Det gadder ikke mindst den addste tekst-
raskke, medens der er en del tekster fra Det
gamle Testamente i den snart 100 & gamle 2.
tekstrakke.

Undersgger man begrundelsen for at be-
nytte Det gamle Testamente i de nuvagende
tekstraekker, er der ikke tvivl om, at Det
gamle Testamente opfattes p& samme made,
som Det nye Testamente forstar det, nemlig
som en forudsigelse, en forjadtelse, af det,
som skete i og med Jesus Kristus. Men vi er
ikke jgder og har ikke deres sazlige forudsad-
ning og forventning over for det kristne bud-
skab, og derfor mener jeg, at vi i dag ikke

umiddelbart kan overtage Det nye Testamen-
tes forstdelse af Det gamle Testamente, og
isar ikke med den staarkt udvidede brug, som
nr. 750 er udtryk for. Jeg har en fornemmelse
d, at ndr Det gamle Testamente star s& svagt
for den danske menighed, haanger det sam-
men med, a man rent ubevidst viderefgrer
den naevnte forstéelse fra den oldkirkelige
tradition uden at gere sig klart, at vi i dag star
i en helt anden situation. Nar Det gamle Te-
stamente skal til at veme »hverdagskost« i
den danske gudstjeneste, er man ngdt til at
begrunde det pd en made, som har direkte
betydning for menigheden i dag.

Vil man sige, at Det gamle Testamente er
fortadlingen om, hvordan Gud udvalgte sig
det lille jediske folk til sit ejendomsfolk og
sluttede pagt med det, og om hvordan folket
p& godt og ondt forsggte at vaare de udvalgte,
samavi i hvert fad tilfgje, at udvadgelsen og
forsgget pa at virkeliggare den, alene er set
fra menneskets side. Det er altsd jedefolkets
gradvist aandrede forstéelse &, hvem Gud e,
og hvordan det skal leve i pagt med Ham,
som vi mgder i Det gamle Testamente. Fal-
ger vi denne bogs naesten 1000-&rige historie,
opdager vi, at jederne har sggt sig frem pa
forskellig made. De bliver igen og igen ngdt
til at gere op med den gudsforstaelse, som de
lagrer af andre folk og ga deres egne vee -
klarest mader vi det hos profeterne, hvor den
opfattelse toner klarere og klarere frem, at
Gud, som er himlens og jordens Skaber og
Herre, ikke blot er sit eget folks Gud, men
har hele verden og alle mennesker i sin hand.
Men sglv om mennesket er i Guds hand som
leret i pottemagerens, har Gud alligevel vist
barmhjertighed imod sit eendomsfolk, og
derfor ma folket svare ved at sige ja til pag-



ten, leve i den og efter den - for alene sadan
kan det besta over for Gud.

Vi mgder denne opfattelse i sin smukkeste
skikkelse i salme 103", hvor det i vers 13 hed-
der: »Som en far forbarmer sig over sine
barn, forbarmer Herren sig over dem, som
frygter Ham«, hvor det altsa siges, at forhol-
det mellem Gud og folket er, som det skal
vage, nd&r det ligner forholdet mellem en far
og hans gode bgrn. Barskere kommer det til
orde i saime 139% hvor vi indtil vers 18 mg-
der de mange stake udtryk for Guds magt
og omsorg for mennesker i liv og dad, og
derefter kommer det - som et hug: »Ville du
dog drabe de gudligse, Gud, matte blodets
mand vige fra mig». Stagkere end i same
103 forbindes tilliden til Gud og til hans ud-
vadgelse af folket med hadet til dem, som
bryder pagten, og dem, som star uden for
den. Dermed bliver troen pd sig selv som det
udvalgte folk ulgseligt knyttet sammen med
afstanden til og foragten for »de andrex.

Hvad er nu dette udtryk for?

Det er det religigse menneske, der sgger en
gud eller en mening med tilvaarelsen, og det
religigse forstdr jeg ikke som en religigs falel-
se, men derimod som det, at et menneske
ikke kan ngjes med forklaringer om sit eget
og andres liv. Det ma finde et holdepunkt, en
begyndelse, hvorudfra det kan tage et ansvar
for det liv, som det ikke sdv har taget. Og
Det gamle Testamentes saarpraeg er netop, at
det klarere end nogen anden form for littera-
tur fortadler, at dette er menneskets situa-
tion, hvad enten det vil anerkende det eller
ikke.

Det er derfor min opfattelse, at Det gamle
Testamente - i hvert fad i de tekster, som
findes i denne betaankning - umiddelbart ta-
ler til en almindelig kirkegeenger pa trods af
den store afstand til Det gamle Testamentes
verden i tid og sted. Det skyldes ikke aene
mine erfaringer med nr. 750, hvor jeg har féet
mange positive reaktioner fra kirkegamgere,
men ligesd meget fra, at jeg i mange & har
benyttet en lassning fra Det gamle Testamen-
te som indledning til begravelsesgudstjene-
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ster. Jeg er ofte blevet spurgt, hvad det var,
der blev laest, og hvor man kunne finde det,
og jeg kan ikke finde anden forklaring pa
spergsmdlet, end at man har hert nogle ord,
som kunne tolke det, som man gik og tumle-
de med.

De gammeltestamentlige laesningers
betydning for gudstjenesten
Lasningerne fra Det gamle Testamente f&
imidlertid ikke alene betydning ved at formu-
lere den almindelige kirkegaangers holdnin-
ger, men tillige kan de ikke undgd at blive
inddraget i forhold til praadikenen. F.eks.
kan salme 24° inddrages i prasdikenen som et
fuldgyldigt udtryk for en klar og stagk for-
ventning om, at »det nye« skal gennemfgres
af »den med skyldfri haender og hjertet rent,
som ikke setter sin hu til lggn og ikke svea-
ger falsk«. Det ma netop vaae det, som bagrer
forventningerne til Jesus under indtoget i Je-
rusalem, og som vel ogsd kan vage med i
forventningerne ved et nyt kirkedrs begyn-
delse. Vi ved, at forventningerne den gang
ikke kunne holde, men dog om i forkastelse
5 dage senere, og dog modtog Jesus alligevel
bade hyldest og forventning - det er ogsd i
dag det gode budskab.

Eller vi kan naevne Esgjas 58,5-12*, der hg-
rer hjemme pé den sgndag, hvor praadiketek-
sten er den meget vanskelige om den rige
mand og Lazarus. Her kan den gammeltesta-
mentlige lasning med sin tae om, at faste
efter Guds sind ikke er at spagye sit ked og
teenke pa sin egen frelse, men derimod er det
at faste af forsage at gare tilvaarelsen lidt bed-
re for andre mennesker - her kan lasningen
blive en hjadp til, at praadikenen ikke bliver et
selvoptaget frelsesforsgg.

Det skal ikke skjules, at visse laesninger fra
Det gamle Testamente er vanskelige at accep-
tere, fordi de siger noget om Gud, som Vi
ikke bryder os om. Det gadder f.eks. 5. Mo-
sebog 7,6-11°, hvor der farst tales om, hvor-
for det jediske folk blev Guds eendomsfolk
- ikke fordi det var et stort folk, men fordi
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Herren elskede det og i tusind led holder fast
ved pagten og barmhjertidheden imod dem,
som frygter Ham, og derefter fortsedter tek-
sten: »men bringer gengaddelse over den,
der hader Ham, s Han udrydder ham, og
ikke tover over for den, der hader Ham, men
bringer gengaddelse over ham«. Er det rigtigt
at lase dette ved en dansk gudstjeneste i
1985? Nar jeg mener, at det er rigtigt, at der
er sddanne tekster i det udvalg, som kommis-
sionen har foretaget, skyldes det to forhold:
1. at tanken om Guds gengaddelse ikke tilfad-
digt dukker op péa dette sted i 5. Mosebog,
men findes andre steder i Det gamle testa-
mente. Derfor er det ikke en forvraangning,
nér dette stykke er kommet med, men jeg vil
mene, at det er agligt, fordi det repraesenterer
en side af Det gamle Testamentes gudsopfat-
telse, og 2. at det almindelige religigse men-
neske, som sgger til kirke for at finde Gud, jo
ikke kun er et menneske, som er i harmoni
med Gud og sin egen tilvaaelse, men ogsa er
den, hvis liv er blevet urimeligt, fordi der er
noget, som det ikke kan komme fri &, og at
det ved sine handlinger har gjort Gud imod
og nu rammes af Guds straf. Mange vil méaske
mene, at en sddan forstdelse af Gud harer en
svunden tid til, men man ska ikke have ret
meget med mennesker at gere, for man opda-
ger, at den opfattelse stadig lever i menneske-
sind - bevidst eller ubevidst. Jeg tror ikke, at
man standser den dags tanker ved at lade,
som om de ikke er til, eller ved at prove at
holde dem uden for gudstjenesten, men kom-
mer de til orde i gudstjenesten, kan de ogsa
blive sat pa plads af evangeliet, som netop pa
denne sgndag er lignelserne om det tabte f&
og den tabte drakme.

Sammenfattende kan det altsa siges, at gen-
nem lasningerne fra Det gamle Testamente
far tilhereren i beretninger og profetiske ud-
sagn formuleret en livsforstaelse, hvori han
kan f& mulighed for at udtrykke sin taknem-
melighed, sin bekymring, vrede, angst og sin
almindelighed, og derved f& han ogsi bedre
agre for det, som evangeliet har at fortadle
ham.

Udgangslassningen (epistelen)

Nr. 750's fordag til gudstjenesteafslutning er
nok den del, som man tager fat pa med starst
usikkerhed, og det skyldes, at brugeren sy-
nes, at kollekt, udgangslassning og velsignelse
udger en meget massiv blok, som kan kom-
me til at virke tung pa et tidspunkt, hvor man
er ved at lagge an til afslutning. Det er da
ogsa min fornemmelse, at man en del steder
har opgivet at gai gang med nr. 750 pa grund
af denne afslutning, og at man andre steder er
vendt tilbage til den geddende gudstjeneste-
form pa grund af udgangslaesningen.

Vi er dog mange, som ma indrgmme, at
det har vaget en meget positiv overraskelse
med denne afslutning p& gudstjenesten, fordi
den i de alerfleste tilfadde er bade enkel og
giver sammenhaang. Jeg har da ogsa adskillige
gange erfaret, at epistlerne som udgangslees-
ning bliver hart af menigheden, og det har jeg
aldrig oplevet, medens de havde deres plads i
formessen. Den stagkeste indvending imod
at anbringe epistlerne til sidst 1 gudstjenesten
e, a man slutter med »en moralsk belae
ring«, som overskygger det evangelium, som
netop er blevet forkyndt. Hertil er farst at
sige, at epistlerne meget sjaddent er belain-
ger, men meget snarere en konsekvens af
evangeliet eller et udtryk for den befrielse,
som det gode budskab giver, sdledes som
f.eks. ogsd Paulus forstdr denne »forma-
ning«. Og derneest kan det heller ikke vaae
rigtigt, at epistelens placering pa dens nuvae
rende plads i formessen skal vazre et udtryk
for forkyndelsen af loven, som skal gare
mennesket skikket til at hagre evangeliet, som
falger kort efter. P4 den made kan man ikke
dogmatisere med gudstjenestens opbygning
og derved gere sg til herre over, hvordan
menigheden skal opfatte dens enkelte dele.

Noget andet er, at den tilskeging, som e-
pistlerne har i vores nuvaxende alterbog, og
som i mange tilfadde er viderefart i nr. 750,
meget ofte baarer for meget pragy &, at de er
taget ud af en sammenhaang, som det kan vee
re vanskeligt for en uforberedt kirkegaenger



at fa fat i. Denne vanskelighed bliver natur-
ligvis ikke mindre, nér epistlerne kommer til
at st sidst i gudstjenesten, hvor ingen kom-
mentering af dem er mulig. Denne vanskelig-
hed er der taget en del hensyn til i den revisi-
on af udgangslaesningerne, som foreligger i
denne betaankning.

Endelig er der mulighed for, at presdikenen
kan forudgribe udgangslassningen ved at pege
frem imod den.

Kollekterne

I nr. 750 stillede kommissionen det som et
dbent speargsmd, om der skulle anvendes
kollekter i formessen, idet indgangslassnin-
gen fra Det gamle Testamente kan gare det
»vanskeligt at fastholde leesningen af en sax-
lig kollektban til hver sgndag«. Her pa stedet
var vi enige i denne opfattelse og derfor und-
lod vi helt indledningskollekten, sa at vi efter
hilsen og svar gik direkte over til indgangs-
lassningen, og der har vaget stor tilfredshed
med denne begyndelse. Veit Dietrichs kol-
lekter har vi i stedet for anvendt som slut-
ningsbanner i de kirkedr, som havde tekster
fra 1. tekstrakke, og vi har da oplevet det
ejendommelige, at de bgnner, som hgrer til
det mest kritiserede ved vores nuvaxende
gudstjenesteform, falder ganske naturligt pa
plads som slutningsbgnner med deres ofte
klare henvisning til det evangelium, der hgrer
sgndagen til. Jeg ved, at Veit-bagnnerne er
skrevet som slutningsbenner for praadike-
stolstjenesten, derfor har det vearet spaanden-
de at opleve, at de stadig er seardeles brugeli-
ge, nar de f& en plads, som svarer til den,
som de er skrevet til. | de kirkedr, hvor vi
fulgte 2. tekstraskke, brugte vi det forenklede
kollektforslag, som findes i »Forelgbige am-
dringer i ritual og aterbog« (1973).

Til oktober 1983 fik vi imidlertid mulighed
for at bruge Anna Sophie Seidelins kollekter,
som findes i denne betamkning, og vi har
brugt dem farst i gudstjenesten, inden lass-
ningen fra Det gamle Testamente. Men selv
om ogsa disse bgnner har en klar tilknytning
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til den enkelte sendag og dens tekster, er de
ikke 18t sa fast pa praadiketeksten, og derfor
har de vist g at vere fortrinlige farst i guds-
tjenesten, hvad ogsd mange positive reaktio-
ner fra menigheden understreger.

Salmevalget i forbindelse med ind- og
udgangslassningen

Nar gudstjenesten amdres s meget, som nr.
750 er udtryk for, med nye tekster og amn-
drede placeringer for kendte tekster, kan det
ikke undga at fa indflydelse pa salmevalget.
Staerkest ger det sig gad dende med hensyn til
2. salme, hvor man ofte ikke vil kunne anven-
de de saadvanlige gradualsalmer. | adventsti-
den og til de store hgjtider vil der sevfalgdlig
atid vaxe salmer nok at vadge, fordi der er
god forbindelse til den netop laste tekst. |
mange tilfadde vil man ogsa kunne anvende
gendigtningerne af Davidssalmerne, som Vi
har mange &, og det vil ogsd mange gange
kunne nytte at sgge i salmebogens nr. 1-45,
295-300 og 673-678. Man vil méske indven-
de, at mange af de her naevnte salmer er me-
get lange, og ofte har karakter af indlednings-
salmer, men sa kan man enten vadge en kort
indledningssalme eller lade forste same for-
udgribe lassningen fra Det gamle Testamente.
Lad mig f.eks. standse ved 1. sgndag efter
Helligtrekonger B, hvor indgangslasningen
er salme 84. Her vil det vage naturligt at syn-
ge »Hyggelig, rolig« (378) efter lassningen,
og sa kunne man begynde kort med »Herre,
Jesus, vi er her« (383), eller man kunne be-
gynde med nr. 378 og s f.eks. synge »And
over ander« (257) som anden salme.

En mulighed er at vedge ud fra tekstens
egen association, si man f.eks. pa trinitatis-
sgndag, hvor indgangslassningen om kob-
berslangen er fra 4. Mosebog, meget naxlig-
gende kan vadge »Lad vge hgjt vort konge-
flag« (184) eller »Den bitre dad dig treangte«
(185).

Endelig er der den mulighed at vadge 2.
same i kontrast til den gammeltestamentlige
laesning, hvor man f.eks. pa 4. sendag efter
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trinitatis, hvor indgangslaesningen er salme
131 om hjertet, der ikke er hovmodigt og
ikke sysler med store ting, mens digteren dog
dysser sig selv til ro som et »afvant barn« -
kan vadge »Nu bede vi den Hellignd«
(246), hvor forvisningen om a »vage &
Guds faders smé« star meget stagrkt.

Mon ikke mange af os vadger den sidste
salme ud fra bevidstheden om, a nu er vi
feardige for i dag? Men med udgangslassnin-
gen er der givet os mulighed for at give denne
sadme mere karakter ved at lade den fa en
tilknytning til den sidste laesning. Hvis man
slutter af med at synge »And over &nder«
(257) eller »Bgj, o Helligand, os ale« (268)
eller »Nu star gaden op af dede« (373) -
salmer, som i adskillige tilfedde vil have tat
forbindelse til mange udgangslasninger, Vil
mange nok synes, at man slutter dér, hvor
man burde begynde. Man er det uden videre

givet, at man skal slutte med en salme, som
ikke stiller spgrgsmal, som ikke falger efter
en, ndr man gér frakirke? Kan det netop ikke
vage godt at slutte med en salme, som ikke
gav indtryk &, at nu har vi vaaet med til at
afsluttet hele, men derimod veget deltagere i
en gudstjeneste, som vedkommer det liv,
som vi nu skal ud til?

Jeg fornemmer, at vores gudstjeneste ved
dette fordag har faet en spandstighed, som
jeg ikke fandt i den nugaddende ordning, og
samtidig er den blevet »jordbundet«, kom-
met naamere til det menneskeliv, som den vil
tale til.

1. Lassning til 14. sgndag efter trinitatis A.

2. Same 139,1-12 er leesning til 16. sgndag efter trinita-
tis B.

3. Indgangslassning til 1. sendag i advent A.

4. Indgangslaesning til 1. sendag efter trinitatis A.

5. Indgangsleesning til 3. sgndag efter trinitatis A.
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Historiske og teologiske overvgeser om

barnegudstjenesten

Prof. Christian Thodberg

Bornegudstjenestens historie
Gudstjenestens historie er i amindelighed af
starste interesse for alle, der gér i kirke, bade
nér det drejer sig om at tolke og bruge den
gudstjenesteform, vi har, og at overveje, hvil-
ke ting man kan andre. Farst og fremmest
bliver man belaat om, at gudstjenesten har
sine egne love, og at der siaddent »opfindes«
noget nyt pa dette omrade. Foruden oplys-
ning om en rakke faktiske forhold f& man
blik for en rakke lovmaessigheder, der er
overordentlig inspirerende for liturgisk ar-
bejde.

Barnegudstjenestens historie er en dobbelt
historie: dels den saalige gudstjenesteform
for barn, dels den amindelige gudstjeneste,
som bgrn deltager i sammen med voksne.

Den salige gudstjeneste for barn
Der har atid eksisteret en gudstjeneste spe-
cielt for begrn i det omfang, der har vezet
kristen oplaging i gudstjenstligt regi. Den ka-
teketiske gudstjeneste har stewke redder i
oldkirkens dabsforberedelse, dvs. den fase,
der gik forud for daben ved pasketid. | denne
periode blev ddbens mysterium og dermed
kristendommens grundbegreber gennemgaet:
de 10 bud, trosbekendelsen og Fadervor. Et
godt eksempel pa denne undervisnings leven-
de karakter finder vi i biskop Kyrils dabska-
tekeser i gravkirken i Jerusalem omkring 350.

| princippet drejede det sig naturligvis om
undervisning af voksne. Men efterhanden
som barneddben blev enerddende, gik kate-
kismus-traditionen videre som udgangspunkt
for undervisningen af bgrn fer den relativt
tidlige konfirmation.

Da Martin Luther med sin lille katekismus
og katekismusgudstjenesterne for bern og
unge tog sagen op, var det sdledes ikke en

nyhed; formen fandtes allerede. Luthers ind-
sats bestod deri, at han gjorde katekismen til
|gftestang for den reformatoriske lage og or-
ganiserede katekismusgudstjenesterne deref-
ter. De tog ikke blot sigte pad bern og unge;
det var en livslang opdragel se af ale menighe-
dens medlemmer.

De praktiske ordninger blev fremlagt i
Luthers gudstjenstlige skrifter i 1520°erne, og
i den danske kirkeordinans 1537-39 blev ord-
ningerne simpelthen indfart som lov: i byer-
ne skulle eftermiddagsgudstjenesterne veae
rene katekismusgudstjenester, hvor de krist-
ne hovedstykker blev gennemfgaet og udlagt
p& praadikenens plads; pa landet skulle halv-
delen af hgjmessens praadiken tage disse te-
maer op.

Dermed var bgrnegudstjenesten lyst i kuld
og ken. Der er ikke tvivl om, at der mange
steder er blevet arbejdet energisk med denne
form. Oplazingen af bern og unge kom der-
ved til at ligge op ad de konfirmationsformer,
der dukkede op i 1600-tallet (f.eks. hos bi-
skop Resen i Danmark). Da konfirmationen
officielt blev indfert i Danmark i 1736, svak-
kede det sikkert katekismus-gudstjenestens
selvstendige stilling, og i labet af 1800-tallet
forsvandt den mange steder.

At det gik sddan, ma sikkert ogsd ses i sam-
menhaang med, at katekismen med de skif-
tende forklaringer blev laxebgger i kristen-
dommen i den efterhanden udbyggede skole,
og ndr de skulle tjene som undervisningsstof
sdvel i konfirmandstuen som i skolen, miste-
de katekismus-gudstjenesten sin betydning.
Tit og ofte fungerede den kun, nar biskoppen
pa visitats skulle kontrollere de unges lere-
maessige niveau.

Med den begyndende sakularisering og &-
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kristning i 1800-tallet tradte sendagsskolebe-
vagelsen frem med st store arbejde; det var
som regel i kirkens regi, men virksomheden
foregik oftest uden for kirkerummet.

Konfirmationsundervisningen, brugen af
katekismen bade i konfirmandstuen og i kir-
ken samt sgndagsskolen har sikkert indirekte
vaget drsag til, at den aimindelige gudstjene-
ste mere og mere blev for voksne. Farst op
imod vor egen tid kommer en egentlig barne-
gudstjeneste pa tale. Det gjorde den bl.a.,
men ikke udelukkende i de kredse, der ikke
hgrte til den af vakkelsesbevagyelserne be-
stemte sgndagsskolebevaggelse, og som sggte
at lave et aternativ til sgndagsskolen i selve
kirkerummet. Bgrnegudstjenesten har litur-
gisk kun sat sig spor i Biskoppens Vejledning
(s. 35f) som en reduceret hgjmesse samt med
en slutningskollekt. Provealterbogen 1958 og
Proveritualbogen 1963 har sdvidt ses ikke ta-
get sagen op.

Den nuvagende interesse for bgrneguds-
tjeneste beror pa en rakke forskellige for-
hold:

1. En kritik af den almindelige gudstjene-
ste, der pa grund af den just skitserede udvik-
ling i de sidste &rhundreder har manglet den
udfordring, som et saaligt hensyn til barn og
unge giver. Man har hidtil kunnet henvise til
en raskke andre aktiviteter.

2. Men disse andre aktiviteter er i |gbet af
tiden efter 2. verdenskrig kommet ud i store
vanskeligheder. Den kristne information i
skolen svigter mere og mere. Konfirmandun-
dervisningens byrde er dermed vokset kolos-
salt. Det kirkelige ungdomsarbejde uden for
kirkerummet blomstrer ikke mere. Mange
foraddre faler, at det er vanskeligt at tage de-
res barn med i kirke, og gudstjenesten bar i
bedste forstand vege en »familiegudstje-
nestex«.

3. | stigende grad har det synspunkt vun-
det indpas, at kirkerummet og iss en salig
gudstjenesteform skal klare disse vanskelig-
heder. Deri ligger pa den ene side noget
frugtbart og inspirerende. Pa den anden side
kan man ikke frigere sig fra den mistanke, at

denne fremgangsméde ogsd er en radvild-
hedslgsning, nar man uden videre vil lamge
en rakke elementsare paadagogiske opgaver
ind i kirkerummet og integrere dem i en
»gudstjeneste«. Sagt anderledes. gudstjene-
sten er den sidste bastion, der skal begre det
hele. Det kan lyde rigtigt, og det kan vaae
rigtigt, men det er et spergsmal, om gudstje-
nesten som sadan kan bage det - om det he-
rer til gudstjenestens vassen. | enhver gudstje-
neste indgdr en dags peedagogik, hvad den
ansvarlige praest holder sig for gie i preedi-
kenforberedelsen og ved salmevalget, men
man tvinges ihvertfald som altid til at overve-
je, hvad en gudstjeneste er og begr vazre, og
hvad lovene for en kultisk og rituel handling
er, og ferst og sidst, hvad gudstjenesten bar
vage i luthersk forstand.

Den aminddige gudstjeneste for
barn og voksne

Til indledning blev det sagt, at begrnegudstje-
nestens historie var en dobbelt historie. Efter
udredningen om den specielle bgrnegudstje-
nestes historie skal ogsd naevnes gudstjene-
stens historie i almindelighed. Gudstjenesten
har altid, hvor og ndr den lykkedes, villet
vaae hele folkets og alle aldersklassers guds-
tjeneste, menighedens totale fadlesskab. Den
har villet give folket det sprog i munden,
hvori det kan hgre om Gud, bede til Gud og
lovsynge Gud. Gudstjenesten har altid villet
lazre folket det sprog, hvori det kan ske, for
det er nemlig langtfra sikkert, at sproget
udenfor kan baae gudstjenesten. Det religio-
se sprog har sin egen valgr. At gudstjenesten
har et saaligt sprog, er derfor ikke i ale til-
fadde ensbetydende med, at det lukker nogen
ude, tvaatimod. Gudstjenesten kan siges at
holde et sprog vedlige - det religigse sprog
eller det rituelle sprog, som folket ikke kan
vage foruden, hvis det vil forstd sig sdv.
Hvad angér tilvaaelsens helhed og mening,
Gud, livet og dgden, himmel og helvede,
frdse og fortabelse, er der et sprog, som



gudstjenesten har holdt frem, og uden det vil
folket andeligt invalideres.

Sdledes udsiger gudstjenesten ved livets
store skaxingspunkter ord, der ikke findes
andre steder. Det er ord og handlinger, der
indeves og far krop i de rituelle gentagelser.
Det kan vaze ord og rituelle handlinger, der
overfladisk betragtet kan virke fremmede og
sage uden for kirken og for de sdkaldt kirke-
fremmede, fordi de f& deres tydning alene i
gudstjenestens funktion. Vil man »overssd-
te« eller modernisere dem, vil man gang pa
gang opleve, at man forrader deres mening,
for der findes ikke altid sproglige og hand-
lingsmasssige sidestykker til dem udenfor.
Undertiden resulterer de velmente moderni-
seringer | en katastrofal teologisk udglidning.

Det haanger sammen med, at vi i kirken er i
den bibelske verden, hvor ordene er ladet
med den betydning, som den bibelske histo-
rie giver dem, fordi de vil have os med ind i
den bibelske historie. Det hanger sammen
med den holdning, der overhovedet er guds-
tjenestens: at sta for Guds ansigt og hgre,
bede og lovsynge.

Gudstjenesten er en leg, som man ma ga
ind p& pd denne legs betingelser. Dagr stér
prassten og taler og handler pd Guds vegne -
og daer stér vi som Guds barn allerede i para-
dis, skent vi hgrer denne verden til. Ind i den
sammenhaang lyder sd staake ord som
»Herren vage med jer«, »Herren velsigne
og bevare dig ...«, osv. Korsets tegnelse, d&
bens vand og nadverens brgd og vin hgrer
med i den leg.

Gudstjenestens historie er ogsa beretnin-
gen om, hvordan denne leg lykkedes, nar den
var bedst - med en folkelig bredde og vadde,
der afgjort gjorde den til noget for bagrn. En
leg er netop bedst, ndr den gentages, og som
en gentagelig leg er gudstjenesten gang pa
gang blevet fornyet bade for bern og voksne.
Nar man i oldkirken bad den store kirkebgn
med det store omkvesd »Herre, forbarm
dig«, har dle kunnet vaae med. Og ndr Da-
vids-psalmerne blev sunget af en forsanger,
mens menigheden efter hvert psalmevers sva
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rede med det faste omkveed, kommer vi teg
pa en form, der minder om bgrnesangens
mest elskede former. Endnu den dag i dag
kan man here disse gammelkirkelige former i
fornyet dragt i afrikanske kirker eller sorte
menigheder i USA, og der er ingen tvivl om,
at bgrnene er den del af menigheden, der ny-
der det mest.

Gudstjenestens historie kan med andre ord
laare os noget om denne legs regler. Vores
egen gudstjenestes tunge arv tr nok den intel-
lektualisering, der havde sin berettigelse for
Luther i hans umiddelbare opger med afspo-
ringen i den romerske gudstjeneste. Siden
blev det et princip hos os. | den bedste udga-
ve mgder vi princippet i Kingos Salmebog
(1699), hvor faste salmer til hver sgndag pa
jearn og enfoldig made fastholdt epistelens og
evangeliets indhold - velnok det smukkeste
udtryk for den kateketiske gudstjeneste efter
Luthers mgnster. Men ellers har vi glemt, at
gudstjenesten er en leg for bade bern og
voksne. Forsgget pd at tage gudstjenesten al-
vorligt set i dette perspektiv er en overvad-
dende stor opgave, men forsgget kan i bedste
fald virke tilbage pad gudstjenesten i alminde-
lighed.

Barns forudssgninger og
forventninger til gudstjenesten

Bortset fra kirkens indsats er der en forud-
sagning, der nassten er uundvaalig: at forad-
drene har talt med bgrnene om kristendom i
praksis, dvs. bedt aftenbgn med dem. Trods
at er denne skik mere udbredt end aminde-
lig antaget, hvilket maske haenger sammen
med bgrnenes rituelle sans: nar dagen er til
ende har de staak trang til stilhed med for-
addrene. Det er pd det tidspunkt, de store
spergsmd og problemer traenger sig pa, sim-
pelthen fordi aftenen og nattens komme min-
der om livets elementazre forudsagninger. Og
maske harer det med til begrnegudstjenestens
opgaver at instruere foraddrene om, hvordan
de skal bede med bgrnene, og om, hvor vig-
tigt det er sammen med bgrnene religigst at
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gennemarbejde de problemer, som dle mg-
der i familien, f.eks. dgden. Det ska ikke
gares med forklaringer, men snarere med
fortadlinger — om familiens skasbne i tidligere
led eller med oplasning og genfortadling,
evt. ogsa af bibelsk stof.

Det er den svenske religionspsykolog
Hjalmar Sundén, der heevder, at et barn, der
ikke netop som barn har féet indsigt i den
bibelske begrebsverden eller er blevet oplaat
til a bede - som ikke kender den kultiske
oplevelsesbevidsthed - heller ikke f& det bil-
ledlige begrebsapparat, hvori de sidenhen
kan integrere deres voksne livsforstaelse.
Ifaglge Sundén bliver de elers psykologisk set
skadede for livstid. Sundén tenker her pa den
bibelske, dvs. den aktivt handlende Gud, s&
ledes som Han skildres i frelsens historie.
Det er en historie, der skal gares eksistentielt
bevidst for barnene.

Barnegudstjenestens opgave for de aller-
yngste ligger med andre ord issa hos forad-
drene i den stilfeardige andagt med bgrnene,
hvorved ikke menes andagt i traditionel for-
stand, men mod til at tale om de store ting
vedrgrende liv og dad, som farst og frem-
mest voksne med flid undgar, men som hos
barn hanger udenpd som socadeles vitae
spergsmal. Alene den omstendighed, at de
kristne forestillinger er kendte, giver bgrnene
et fortroligt rum at bevesge sig i; det gadder
ogsa motiver, som efter traditionel religions-
psykologisk opfattelse det ikke harer f.eks.
den tidlige alder til.

En 9-&ig dreng var et halvt & igennem
plaget af en voldsom dgdsangst - tilsynela-
dende uden ydre &rsager. Han var ikke i
stand til at udtrykke det pad anden made end
ved at projicere det over pa Jesus-skikkelsen i
form af et anfaggtet spergsmdl: Leb han -
Jesus - ikke fra det hele, da han opstod og for
til himmels? Forlod han os ikke totalt? Dren-
gen var i stand til at visualisere sin angst ud i
et billede, der prescist svarer til disciplenes
situation paskemorgen, eller som det sa ud-
farligt er skildret i afskedstalerne i Johannes-
evangeliets kap. 14-17, og der kom pa den

made et »agte mede« med evangeliet i
stand, for han projicerede jo ogsa sin angst
ud pa en person, som han ubevidst habede
havde Igst hans problem. Spontant spurgte
han p& mere original og oprigtig mide end de
fleste voksne, hvilket altsammen viser den bi-
belske beretnings urbilledlige kraft, og hvor-
for det ikke er overfladigt at fa den fortalt.

Det aktualiserer det spgrgsmal, om bgrne-
ne altid skal kunne »forstd«, hvad der for-
tedles fra Bibelen. Det afgeres jo naesten altid
af voksne, men det kan jo vexre, at bgrnene er
bedre til at forstd end os. Et klassisk eksem-
pel herpd er Grundtvigs overvejelser over 1.
Mosebog, kap. 5, vers 24: »Og Enok van-
drede med Gud, og han var ikke mere, thi
Gud tog ham«. Grundtvig erindrer, at han
som barn hgrte derom, at at »... da veed jeg
rigtig nok ikke, hvar Forestilling jeg gjorde
mig derom, og er vis paa, at den var barnag-
tig, men jeg er inderlig glad over, at Man ikke
forstyrrede mig i mine Tanker, og tog Livet
af dem, ved at fortedle mig, det betad i Grun-
den ikke andet, end at Enok var en gudfryg-
tig Mand, og at derfor blev han salig, da han
dade, og jeg er glad derved, ikke blot fordi en
saadan vandet Forklaring havde vazet urig-
tig, men jeg er issg glad derved, fordi jeg
havde og kunde ingen levende Forestilling
have om Gudsfrygt og Salighed, men vel om
en underfuld Forbindelse mellem Gud og
Menneske og Himmel og jord ... Mine barn-
agtige Forestillinger forsvandt af sig sdv, i
min Opvext, men Livet i Forestillingen det
beholdt jeg, det har jeg endnu, og det er ube-
taleligt, thi det forbinder sig venlig med en-
hver Klarhed der opgaaer for mit Qie over
Guds Vandring og Farelser med Menneskens
Barn, ..« (Grundtvigs Pradikener 1822-26
0g 1932-39, bind 5, s. 160f).

Mens vi er ved hjemmets opgaver, er det
0gsa vigtigt at fastdd, at barnet bgr kende
bgnnens holdning og dens stilhed, og den
kan nassten kun lazres og opgves i barnekam-
meret i en tryghed og ro, hvor selv den mest
sagtmodige kan fa tungen pa gled. Med ople-
velsen af stilheden og den basale tryghed i



behold finder barnet sig ogs nemmere til ret-
te i kirkerummets stilhed i den samme situa-
tion, forsdvidt som den aggte gudstjenstlige
holdning altid er den barnlige forventning
om genoprettelsen af den basae tryghed,
hvor gammel kirkegangeren end er, jf. DS
488: »Sov sgdt, barnlille, der jo er den
voksnes vuggesang.

Forberedelsen til bgrnegudstjenesten be-
gynder altsh med de alleryngste, for der er
mange ting, man ikke rationelt kan instruere
lidt addre bgrn i. De m& nassten som en ngd-
vendighed have den barnlige oplevelse af
Guds storhed i bgnnens situation med. Med
den baggrund falder meget af det, der senere
ngdvendigvis ska forklares, ogsd pa plads.

| @vrigt er barnets forudssgninger og for-
ventninger i fantastisk grad kontante. Bgrn
kan forhgre sig om teologiske problemer pa
en s intens made, a man gang pa gang som
presst faler sig sat pa den vanskeligste of alle
opgaver. Det kraever en udpregget velformu-
leret teologi at hamle op med dem i den situa-
tion. Hvad voksne skammer sig ved eller er
for blufeardige til at bede om svar pd, kom-
mer bern frem med uden at redme.

At forberede og holde bgrnegudstjeneste
kreever derfor en saardeles omhyggelig teolo-
gisk forberedelse. At det er tilfaddet overses
for ofte; mange presster og andre ledere o
bernegudstjenester kan mene, at denne guds-
tieneste skal veae barnlig i betydningen
»nem«. Det er en stor misforstaelse.

For flere & siden afholdtes p& Prasstehg-
skolen et seminar for prasster med tjeneste pa
institutioner for evnesvage. Daar mgdte man
den samme tendens; man pastod, at man over
for disse medkristne med vold og magt skulle
forenkle og nedskrive sit stof. Men daveprae
sten, Th. Behrendt, beleate sine kolleger om
noget ganske andet med et foredrag om det at
pradike for devfadte (se i @vrigt Tidehverv
1959). Denne pradiken métte af tekniske
grunde foregad udelukkende i hovedsagnin-
ger; og deg afslgredes det brutalt, at alt det
flotte og inciterende i mange praedikener ofte
er at finde i de s& bevaggende bisagninger, der

6 Indedning - Fodag til Altebog
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ofte forudsetter et hgjt abstraktionsniveau.
Praedikenen udelukkende i hovedssgninger
derimod kraever den mest omhyggelige teolo-
giske gennemtaankning; dax skal man for al-
vor vide, hvad man vil sige. Og ud fra Beh-
rendts foredrag kan man drage den slutning,
at for bgrn og barnlige gade er kun det bedste
godt nok. Dermed rejses et af den almindeli-
ge praadikens mest elementage problemer.
Mange praster har da sikkert ogsa gjort den
erfaring, at de praadikener, der efter bedste
skan var de bedste for tilhgrerne og dem sdv,
var dem, der uden for store vanskeligheder
kunne holdes for bern just af den grund, at
de var teologisk velgennemtamkte. For teolo-
gien er jo kun i karikeret forstand et tungt
begrebsapparat, der til stadighed rasler i bag-
grunden. En teologisk gennemarbejdning be-
tyder f.eks.,, at man veed, hvad ens hilled-
brug skal anvendes til, s& man sikkert nar til
malet. Luther er i den henseende et strdlende
eksempel pad en pradikant, der pd een og
samme gang er barnlig og teologisk sikker.

Ved bgrnegudstjenesten ma man med an-
dre ord vage sit teologiske og bibelske ud-
gangspunkt bekendt og traste sig med, at det
arbgjde, man ger ved ganske enkelt at gere
den bibelske beretning levende, ogsd har sin
betydning, sedv om man ikke umiddelbart
kan se frugterne af sit arbejde, f.eks. siledes
som det var tilfeddet med den 9-&rige dreng
ovenfor. Tilsasmmen opbygger en koncentra-
tion af det centrale bibelske stof for begrnene
en begrebsverden, der er af fundamental be-
tydning. Det gadder allermest de frelseshisto-
riske hovedpunkter: Jesu ded og opstan-
delse.

Vist ska man mgde bgrnene pa deres pree
misser, men st de er anderledes, end vi i
vores - magelige - vaneteankning forestiller
0s? Sz det er kristologien, der stér i centrum
for bgrnene! Alt for ofte bestdr begrneguds-
tienesterne i, at man i amindelighed taler om
en human og god Gud, som man sa supplerer
med nogle stilfaardige moralske krav, der ofte
henter deres indhold fra »verdens dagsor-
den« velkendt fra den »nutidsrelaterede teo-
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logi«, atsden ret udramatisk Gud i en drama
tisk verden! Det e gendommeligt for megen
»barnegudstjeneste«, a man forbliver inden
for 1. trosartikels ramme og s dligeve ikke
formér a forklare den sa tydeligt og vedkom-
mende som Luther i hans lille katekismus.

Der er nu blevet sagt lidt om det teologiske
og bibelske udgangspunkt; man kunne der-
neet pege pa det gudsjenslige udgangs-
punkt. Sdv om barnegudstjenesten skd have
sin egen udformning, ma den dligevel vege
udtryk for den samme gudstjenesteteologi,
som den amindelige guddjeneste er bestemt
af- dtsa et luthersk synspunkt pa gudstjene-
sten.

Det udtrykkes i Indgangsbennen, nar det
hedder, at vi e kommet ind i Guds hus for at
hare, hvad den treenige Gud vil tde til os.
Sdv om man nagope ordret kan anvende den
vanlige indgangsbgn ved bgrnegudstjenesten,
bar dette moment adligeve komme frem, for
a det agte Guds-billede kan treade frem -
den Gud, som vi skd frygte og eske, for
barn veed udmagket godt, at der er nogen,
man pa een gang kan frygte og elske. Meget |
bernegudstjenesten beror pd, om man sprog-
ligt er i stand til at gere dette Guds-billede
levende.

| den lutherske gudgjeneste er det Gud,
der i St ord har initiativet. Gudgtjenesten er
fard" og fremmedt tiltale, dernasst vores svar.
For det agte Guds-billedes skyld er det vig-
tigt, at fornemmelsen af denne dialog traader
frem. Vi ska senere vende tilbage til de prak-
tiske udformninger, men hvis barnet skd ha
ve et billede af den handlende Gud, er dette
gudstjenestedlement helt afgarende.

Den gudgjenesteform, Luther protestere-
de imod, var gudstjenesten som en menne-
skelig forestilling — en praestation, der 3 a
sge kommer farst, farend Gud fa ordet.
Mange moderne gudstjenesteformer - ogsa i
forbindelse med bernegudstjenesten - f& en
form, der kan minde om »den katolske«, nar
man i den helige aktiviserings navn vil have
barn og voksne til a agere pa den ene dler
den anden mide. Man opfarer en gudstjene-

ste. Vi kender og respekterer dle de mativer,
der ligger bagved trangen til at aktivisere kir-
kegengerne i en gudgtjeneste, der er pa vg
mod forstening, men hvis man for blindt dri-
ver pa dette princip, indpoder man ganske
automatisk et andet gudstjenestebegreb end
det lutherske.

Der e i denne sammenhaag af gode grun-
de ikke gjort noget forsag pa a motivere ber-
negudgjenesten ud fra faglig psykologisk
indsigt, men det er sikkert rigtigt, a man,
hvad angdr berns forudsaeninger og forvent-
ninger, ber interessere 9g mere for dybde-
psykologien og maske derigennem mere prae:
cist begrunde, hvorfor barns spargsmd og
problemer kredser om langt mere centrae te-
ologiske emner, end vi hidtil har ment. Det
vil ikke gere bgrnegudgjenesten nemmere,
men det vil give os mod til med henblik pa
barn a gennemtaake f.eks. kristologien pa
en grundigere og ny made.

Barnegudstjenesten og den
almindelige gudstjeneste

| det, der dlerede er fremfart, ligger en be-
tragtning a bernegudstjenesten, der er bade
konservativ og til dels forsager & ganye veje.
Hvad indhold, tone og holdning angdr, er
der en veesentlig inspiration a hente i den
bestdende gudstjeneste. Men ogsa en inspira:
tion til a ga videre ad de samme baner imod
nye former, der e bestemt & de gamle. Hvad
det revolutionaae angdr, sker der i liturgihi-
storisk perspektiv ikke sa forfeadelig meget
nyt i de dminddige moderne gudstjeneste-
fordag. Alt det vildt moderne kan man f.eks.
finde magen til i biskop Boisens fordag til en
forbedret gudgjeneste (1806), der negativt
var udgangspunktet for de radikae aandrin-
ger i den danske salmegudstjeneste i 1800-
talet (Grundtvig). Den virkdige fornyedse
findes kun i en grundig konfrontation med
den bibelske verden og den gudgjendlige
tradition.

Det kan udtrykkes i nogle teser:
1. Barnegudstjenesten er en opgvese til del-



tagelse i den amindelige hgimesse, og den
skal derfor respektere hgjmessens indhold og
struktur.

2. Bornegudstjenesten skal holde i haevd den
lutherske gudstjenestes kernestykker: Tros-
bekendelsen, Fadervor, den aronitiske velsig-
nelse, nadverens indstiftelsesord og dabsritu-
alet.

3. Respekten for kernestykkerne bar ytre sig
deri, at de tages op som centrale kateketiske
tekster.

4. Der bgr i bgrnegudstjenesten veare en ri-
melig balance mellem brug af salmer fra Den
danske Salmebog og uden for denne, siledes
at der lamges vaagt pa kernesalmer fra Den
danske Salmebog bl.a. som kateketiske ud-
gangspunkter.

5. De selvstendige formuleringer i bgrne-
gudstjenesten bar udformes med en omhyg-
gelig teologisk vurdering af indholdet; man
kan ikke ngies med omskrivninger (eller ned-
skrivninger) af kendte led til »barnedansk«.

Tese nr. 1 er stegkt omtvistet i denne tid,
men den forekommer nagvagende forfatter
uopgivelig; €lers bliver bgrnegudstjenesten
en speciel gudstjeneste eller en saalig kirke i
kirken. | avrigt ska tesen naamere sgges ud-
lagt i den efterfalgende afveining &, i hvor
hgj grad og pa hvilke punkter bgrnegudstje-
nestens form kan vazre selvstaandig.

Tese nr. 2 forekommer indlysende, fordi
de naevnte kernestykker herer til den genta-
gelige liturgi og tillige er de led, der i den
falgende konfirmandundervisning er det na-
turlige fundament.
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Tese nr. 3 forstagker dette synspunkt, nar
de navnte kernestykker i gvrigt som i den
klassiske katekismusgudstjenestes tid bliver
udgangspunkter for preediken og samtale i
bernegudstjenesten.

Tese nr. 4 vil maske vakke betaankelighe-
der mange steder. Naturligvis skal man ikke
forholde sig ganske ukritisk til Den danske
Salmebog, men vi finder alligevel i den offi-
cielle saimebog de bedste religigse tekster pa
dansk; de er langt fra udnyttede, og de er
egnede udgangspunkter for kateketiske prae-
dikener. Vil man da et dag for det religigse
sprog, kommer man ikke uden om Den dan-
ske Salmebog. N&r man sommetider over for
de klassiske salmer anlasgger et bastant for-
staelseskriterium, bruger man en at for lav
vurdering; just de »uforstéglige« samer er
tit hgjtelskede af barn, f.eks. »O Kristelig-
hed« (nr. 279) og »Alle mine kilder skal vee
re hos dig« (nr. 396). Salmerne fra de nye
tillesg ber ogsa have en stor plads, men de bar
i hovedsagen vurderes efter deres evne til i en
agte poetisk form at nutidiggere centrale
kristne emner.

Tese nr. 5 klinger med overlagg polemisk;
der tankes pa de omskrivninger af centrale
kristne udtryk (ff. tese 2), der dt for ofte
tilsyneladende er bgrnevenlige og nemme ud-
tryk, som i grunden virker som nedladenhed
over for bgrnene, hvortil kommer, at en teo-
logisk udglidning er oplagt, né&r man bevidst
undgér de sakaldte »vanskelige ord og ud-
tryk«.



84

Skematisk oversigt over bgrnegudstjeneste pa
hgjmessens plads og med hgjmessens grundtragk

Faste led:
Klokkeringning
Pradudium
Indgangsbgn
Salme

Hilsen

Kollekt
Tekstlaesning

Trosbekendel sen

Same

Evangelium (med svar)
Praadiken (evt. i fri form med samtale)

Same

Med altergang:
Kirkebgn/nadverindledning
Fadervor

Indstiftel sesord

Uddeling

Bortsendel sesord

Takkebgn

Uden altergang:
Kirkebgn/slutningskollekt
og/eller Fadervor

Den aronitiske velsignelse
Same

Udgangsbgn

Postludium

Udvidelser, udeladelser, kommentarer:

Eller indgangsmusik

Epistelen, preesentation af tema ved hjaedp of
genfortadling, en dramatisering a en bibelsk
begivenhed. Evt. en gammeltestamentlig lees-
ning.

Eller dab. Trosbekendelsen kan evt. flyttes
ned efter praadikenen eller kan udgd i de til-
fadde, hvor et udpreeget kateketisk emne fra
trosbekendelsen tages op.

Evt. musikalsk mellemspil.

Med mindre et tema allerede er markeret.
Hvor det skennes formastjenligt, kan pree
sten tale (samtale) fra et andet sted end praedi-
kestolen.

Evt. med tavs uddeling
(jvf. 1972-revisionen)

evt. udgangslassning (epistelen).

Eller udgangsmusik

Nar begrnegudstjeneste afholdes udenfor hgjmessetiden hersker traditionelt starre frihed til at
udforme den. lavrigt henvises (vedrgrende udformningen af de enkelte led i gudstjenesteram-
men) til kommentarerne og eksemplerne i dette bind af alterbogsforslaget. Endvidere henvises
til bogen: »Bgrnegudstjeneste med hgjmessens grundtrask« af en arbejdsgruppe pa Praeste-

hgjskolen, Forlaget Aros 1984.



Barnegudstjeneste med hgjmessens grundtragk og

pa hgjmessens plads

sognepraest Per Jensen

Indledning

| mere end et &rhundrede har vi i Danmark
holdt gudstjeneste for voksne og pa de voks-
nes praamisser og som regel glemt at tage hen-
syn til, at barnene naturligt hagrer med i den
kristne gudstjeneste. At denne manglende
hensyntagen til barns deltagelse er en relativt
ny foreteelse i en starre kirkehistorisk sam-
menhang pavises klart i den historiske ind-
ledning.

Dette spargsma er ogsa blevet dreftet liv-
ligt i Kirkeministeriets liturgiske kommis-
sion. Imidlertid haevdede et flertal i kommis-
sionen indtil slutningen af 70'erne, at spergs-
malet om bgrnegudstjeneste ikke herte ind
under  kommissionens  kommissorium:
»Fremlaggelse a fordag til en gennemgri-
bende revision af ritual- og alterbog«. Her-
overfor haevdede enkelte i kommissionen, at
vi ikke kunne tillade os at »spise barnene af
med en fodnote med petit«, og at det var util-
strekkeligt blot at genoptrykke de meget
kortfattede anvisninger vedrgrende barne-
gudstjeneste, der gives enslydende i den hid-
tidige alterbog og i biskoppernes »Vejled
ning i den danske folkekirkes gudstjeneste-
ordning«. F.eks. haevdede formanden, bi-
skop Johs. W. Jacobsen ved januarmgdet
1979, at »ritualer for bagrne- og familieguds-
tjenester hgrer hjemme i folkekirken, og at
det derfor var kommissionens opgave at ud-
vide dette afsnit«.

P4 den anden side stod det efterhanden
klart, at kommissionen nagpe besad tilstrask-
kelig erfaring og ekspertise pa dette omrade
til at kunne fremlaggge gennemarbejdede og
kvalificerede forslag, bortset fra en eventuel
skematisk rammeordning til udfyldning,
hvorimod der isax fra slutningen af 60'erne

og op igennem 70'erne var foregdet en livlig
0g energisk forsggsvirksomhed rundt om i en
raskke sogne, saledes at et stigende antal prae-
ster og menigheder 14 inde med betydelige
erfaringer vedrgrende bgrne- og familieguds-
tjenester. En veesentlig del af denne forsggs-
virksomhed har vaaet registreret, gengivet og
kommenteret i Kirkefondets studiemappe
»Gudstjenestefornyel se«.

Ogsa i biskoppernes kreds havde man
overvejet det gnskelige i en serigs bearbejdel-
se af spgrgsmalet om barne- og familieguds-
tjeneste p& hgjmessens plads, og pa initiativ
af biskop Johs. W. Jacobsen afholdtes i 1977
pd Lagumkloster hgjskole et bgrnegudstje-
nesteseminar, med udvalgte reprassentanter
fra samtlige stifter. Et resultat heraf blev ud-
formningen af to modeller for familiehgjmes-
ser, som siden er blevet rekvireret og benyt-
tet i mange sogne ud over landet.

Det er i det hele taget ikke vanskeligt at
registrere en markant og stet voksende inter-
ese i lgbet af 70'erne og begyndelsen af
80'erne for spegrgsmalet bgrn og gudstjene-
ste. Den gav sig blandt andet udslag i, at em-
net blev taget op og dreftet pa adskillige
stiftspraestekurser, praestekonventer, konfe-
rencer og mgder rundt om i landet, samt i en
strom af kronikker og bladartikler.

Kommissionen »Bgrn og kirke« blev ned-
sat 1979 a de folkekirkelige organisationer,
der arbejder blandt bgrn og unge. Ogsa bis-
pekollegier er repraesenteret i denne kommis-
sion, som har udsendt en rakke publikatio-
ner med relevans til emnet.

Pa liturgikommissionens opfordring pétog
professor Christian Thodberg sig i Prasste-
hgjskolens regi at foranledige startet et arbej-
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de med bernegudstjenesten med en vejleden-
de publikation for gje.

Derefter indbgd Preestehgjskolen i april
1980 og magj 1981 til &bne kurser om dette
emne, hvorefter man blandt deltagerne i disse
kurser nedsatte en arbejdsgruppe - suppleret
med forfatteren Anna Sophie Seidelin - som
mgdtes i 5 sessioner i 1982-84 og arbejdede
med principielle retningslinier og praktiske
fordag til en »bgrnegudstjeneste med hgj-
messens grundtraek og gerne pa hgjmessens
plads.

Resultatet af dette arbejde foreligger i bo-
gen: »Begrnegudstjeneste med hgjmessens
grundtrek« af en arbejdsgruppe pa Prasstehgj-
skolen, forlaget Aros, 1984.

Pa sit mgde i august 1984 vedtog Kirkemi-
nisteriets liturgiske kommission at optage
den i denne bog foresldede ramme for bgrne-
gudstjeneste p& hgimessens plads sammen
med en rakke enkeltheder: tekstraskkefor-
dag, ind- og udgangsbgnner og kollekter
m.m., hvilket indebaxer, at forslaget til ber-
negudstjeneste kan tages i brug pa samme be-
tingelser som den liturgiske kommissions av-
rige forslag.

Med hensyn til udformningen af bearne-
gudstjenester udenfor hgjmessetiden hersker
der traditionelt i Den danske Folkekirke en
udbredt frihed. Dog gnskes understreget, at
man, hvis nadveren indgédr i barnegudstjene-
sten, da er forpligtet pa ikke at andre indstif-
telsesordene, og endvidere at lade Fadervor,
indstiftelsesord og uddeling falge umiddel-
bart efter hinanden, jvf. 1972-forslaget til
nadverritual.

Nar kommissionen har valgt den her skit-
serede fremgangsméde, skyldes det ensket
om at understrege og legitimere arbejdet med
bgrne- og familiegudstjenester som noget
centralt og vassentligt i Den danske Folkekir-
ke. P4 den anden side har man ikke gnsket at
fastldse og cementere en tilfaddig status quo,
da hele dette omrade, som det her er sagt
beskrevet, befinder sig i en levende udvikling
i disse &, hvor nyt og maske mere kvalifice-
ret materiale til stadighed kan dukke op.

Naturligvis ma og skal bgrnegudstjenesten
have en noget anden form end den amindeli-
ge hgjmesse, men gudstjenesteteologisk ma
den aligevel vege »veevet af samme stof«.
Dette »stof« er snarere kvalitet og aggthed i
holdningen til gudstjenesten end fastholdel-
sen af det eller det led i den vanlige gudstje-
neste.

Barnegudstjenesten bgr kunne hvile fuld-
gyldigt i sig selv og ikke blot opfattes som en
paedagogisk rampe til voksengudstjenesten.

»Som selvstendig form kan bgrneguds-
tjenesten i luthersk forstand ikke vaae noget
problem. Luther hsevdede som bekendt, at
»ceremonierne« er ydre ting, der skal ind-
rettes efter ganske fa krav: Guds ord skal
komme pa gled, og den ydre form skal i eet
og at bestemmes af kaxligheden til naesten.

Sadan forstdet ma gudstjenesten vame til
stadig revision. Det er derfor ogsd, hvad ber-
negudstjenesten angdr, for Luther karakteris-
tisk, at han er den ferste, der virkelig dér til
lyd for en bgrnegudstjeneste«. (Chr. Thod-
berg i ovennaavnte bog s. 29).

Her skal nu anfares nogle eksemper pa for-
dag til udformningen af de enkelte led i en
bernegudstjeneste pd hgjmessens plads og
med hgjmessens grundtraek. Eksemplerne er
fortrinsvis hentet fra faromtalte bog fra 1984,
forfattet af en arbejdsgruppe pd Prasstehgj-
skolen, da denne bog repraessenterer det til
dato vel nok mest kvalificerede bud p3, hvor-
dan en sddan bgrnegudstjeneste kan ud-
formes.

Det siger sg sdlv, at en sddan vejledning og
eksempelsamling - pa et omrade, der befin-
der sigi en salevende udvikling - matages op
til revision med hyppige mellemrum.

Kommentarer og eksempler

vedrgrende de enkelte led i den skematiske
rammeordning for barnegudstjeneste pd hgj-
messens plads og med hgjmessens grundtraek.

En velkomst eller introduktion er langt fra
atid et nadvendigt element. Det kan dog



med rimelighed ske f.eks. forud for klokke-
ringningen eller inde i gudstjenesten i forbin-
delse med den evangelietekst eller det tema,
der skal behandles. For den amte liturgiske
fornemmelse er det ikke uden betydning at
give bgrnene et indtryk af kirkerummets saar-
lige karakter og &f stilheden i det.

Pradudiet

kan meget vel engang imellem erstattes af
musikalske indslag, som bgrnene selv prasste-
rer. Det er ogsa en mulighed at genoplive
meningen med det gamle introitus, indgangs-
sangen, ved at indlede bgrnegudstjenesten i
vabenhuset eler udenfor kirken og forklare
klokkeringningens mening: den stadige kal-
den til kirke og evangeliets egen kalden pa
mennesker. Under pradudiet kan menighed
og preest ga ind i kirken, lysene kan blive
teendt pa alteret, prassten f& messetgjet pa og
g4 for alteret. Pradudiet kan vaare blot »fest-
ligt« eller eventuelt en orgelkoral over den
salme, man i den feglgende gudstjeneste skal
lare og synge.

Ved f.eks. hgstgudstjeneste er det en naer-
liggende mulighed at lade bgrnene komme
ind under pradudiet med kornneg, frugter og
blomster og smykke kirken til hgstfest.

Indgangsbennen

1 den saadvanlige form vil ofte varre for van-
skelig at benytte ved bgrnegudstjeneste.
Mange nyere forslag har faet praeg af en dags
from programoversigt, en annoncering i bgn-
nens form og &bner derved ikke for en per-
spektiveret forstdelse i den givne sammen-
haang. Her gengives to indgangsbgnner for-
fattet af Anna Sophie Seidelin.

Indgang |

Herre, jeg er gaet i kirke,
fordi jeg haber,

at du vil vagre her.

Kom nu selv
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og tal til mig.

Luk mine grer op

sa jeg kan here, hvad du siger,
0g giv mig mod,

sajeg ter gare, hvad du siger,
i dag og hver dag,

sa lange jeg lever.

Herre, hgr min ben.

Indgang I

Herre, vi er kommet ind i dit hus
for at veae sammen med dig,
synge om dine bedrifter

og takke dig for livet,

hegre om dine bud

og bede dig om forladelse

og om hjadp til at leve,

sadan som du vil have det.

Herre, tag imod os.

Amen.

Samer

Salmevalget ved bgrnegudstjenesten rejser
forskellige problemer. Vil man opfatte ber-
negudstjenesten som en introduktion til den
ordinaze gudstjeneste er det naturligvis naar-
liggende at vedge salmer fra Den danske Sal-
mebog, men sev med dette syn ma der ind-
rgmmes de nyere katekismusviser og bgrne-
salmer en stor plads. (f. kommissionen
»Bgrn og Kirke«s salmebogstillaay: Salmer
og kirkeviser til brug ved bgrne- og fami-
liegudstjenester, P. Haase & Sgns forlag
1984, der ma anses for det hidtil mest kvalifi-
cerede af den art). Har man det syn pa barne-
gudstjenesten, at den har en selvstandig og
fuldgyldig veardi, og at den er andet og mere
end en paadagogisk rampe til indfgrelse i vok-
sengudstjenesten, kommer disse nyere bgar-
nesalmer og viser endnu tydeligere ind i bille-
det som en naaxliggende mulighed.

Andre ledsageinstrumenter end orglet kan
her komme pa tale som supplement. | skema-
et er antydet, at enkelte af salmerne kan er-



88

stattes af musikalske melemspil - eventuelt
fremfart a nogle a barnene sdv.

Salutationen

Hvis man bruger sautationen, vil det for
klarhedens skyld vege bedst at bruge 1972-
formen: »Herren vage med jer/Og Herren
vage med dig« og derved forklare salutatio-
nens betydning: at preest og menighed over
for hinanden bekender fedlesskabet og soli-
dariteten i den fdgende bgn og i gudgjene-
sten overhovedet.

Kollekten

De sadvanlige Vet Dietrich-kollekter kan
nappe bruges i bernegudstjenesten. Her
bringes e udvag a Anna Sophie Seiddins
kollekter til det nye alterbogsforslag bearbe)-
det til barnegudstjeneste. De enkelte kollek-
ter er oprindeligt udformet efter en bestemt
sendags tekst, men er bearbejdet, sa de kan
dakke de enkelte faser i kirkedret.

Advent
Mattheus 25,1-13
Ti brudepiger

Vor Herre Jesus Kristus,

vi takker dig,

fordi du har vist os den store aae

at indbyde os til at tage imod dig

og lyse foran dig,

nar du kommer til din store fest.

Nu beder vi din Helligand,

bliv hos os,

mens vi venter.

Du er v vor forventning og vort lys.
Hold derfor vor glegde levende,

sA Vi sover let og vagner straks,

hver gang der bliver kaldt,

farst A laange vi lever her,

0g sidst pa den store dag,

nar du kommer for at tage os med dig
ind til din glaade,

du, som med Faderen lever og regerer

i Helligands enhed,
een sand Gud

fra evighed til evighed.
Amen.

Nytar
Mattheus6,5-13
Fadervor

Almaatige evige Gud,

du har jo skabt os,

vi er dit vaak.

Du kender os,

som vi ikke kender os sv.

Faderlige Gud, din Himmel er uden gramnser,
dog er du os ne&, n& vi naavner dit navn.
Derfor taber vi ikke modet,

uanset, hvordan det gar os,

men holder os til dig, mens vi lever her,
indtil vi bliver til evig tid sdige hos dig,
som med din sgn Jesus Kristus, vor Herre
lever og regerer

i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Helligtrekonger
Lukas?2,42-52
Jesus 12 ar

Hellige Fader i Himmelen,

vi er gaet i kirke,

fordi vi leder efter Jesus, vor fres,
som var iblandt os for lasnge siden.
Men nu er han gaet foran os til dig
og er ved din sde i dine hgie Himle.
Derfor beder vi dig,

send os din Helligand,

som han lovede, far han forlod os.
Lad os s2 ham og hgre hans stemme,
n& han taler til osi St evangdium.
Lad os finde ham,

ndr han modtager os til déb

og indbyder os til nadver.

Giv os mod til at leve med hinanden,
om han vil have det,



og tro til at vente med glade,
indtil han kommer tilbage

og henter os til dit Rige,

han, som med dig lever og regerer
i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Fasten
Matthaaus 15,21-28
Den kananceiske kvinde

Vor keze Herre Jesus Kristus,

vi takker dig,

fordi du sa vor store ngd,

for vi er uvidende og hjedpel gse,

vi kan ikke forsvare os imod det onde.
Derfor beder vi dig,

stands, nér vi radber efter dig,

og hjadp os.

Send din gode Helligand

med kazrlighed og opfindsomhed,
oplys vor tro,

giv os udholdenhed i a vor modgang.
Og nar vi ikke kan leve mere,

fordi vi er brugt op,

da vak du os til saligheden hos dig,
som med Faderen lever og regerer

i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Fasten

(a) Johannes 8,51-59

(b) Johannes 11,47-53

Holde fast ved Ordet - samle de adspredte
barn

Fader i Himlen,

nu er timen snart kommet,

da du udleverer

din elskede Sgn, dit eget kad og blod,
i menneskers hamnder,

og de ophgjer ham pa et kors,

hvor vi dle kan se ham,

bade vi levende og vore dgde.

Vi beder dig,

lad intet mgrke komme mellem os og ham,
hold os fast ved dit Ord,

lad os tro det og leve efter det,
indtil du samler os dle

fra dle tider og lande

i Opstandelsen ved din elskede San,
som med dig lever og regerer

i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Pasken
(Indstiftelsen  efter Matthaaus)

Vor Herre og Frelser,

vi takker dig,

fordi du oprettede en ny pagt
mellem Gud, din Fader, og o0s,

S vi nu er hans kage barn.

Nu beder vi dig,

ger mod os, hans bragdre og sgstre,
som du gjorde mod dine apostle.
Tag del i det maltid, vi bereder,
velsign vort bragd og vor vin,

s bliver vi sammen med dig

indtil den store dag,

da vi spiser og drikker

hos dig i din Faders Rige,

du som med Faderen lever og regerer
i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Pasken

Vor Herres Jesu Kristi og vor Fader,

dig takker vi, for dig vil vi synge,

fordi du forvandlede den sorte nat

til en livsalig morgenrade.

De begravede Jesus, vor broder,

du vakkede ham, far solen stod op,

gjorde menneskets jordefeard

til en guddommelig fadselsdag midt i verden,
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sa hvad vi saenker ned i vor jord

med grad og klage,

skal stige over ale stjerner

med evig frydesang til dig,

som med Sgn og Helligand lever og regerer,
een sand treenig Gud,

fra evighed til evighed.

Amen.

(tillempet efter Grundtvig)

Péasken
Emmaus

Opstandne Herre og Frelser,
kom til os pa vejen,

hvor vi gar og segrger

over vor svaghed,

0g mest ma vi sgrge over

at vi hverken tror eler haber.
Kom til os og ga med os,
forklar os dit Ord,

som dine trofaste disciple
har bragt videre til os,

lad os se dig og hgre din stemme
i at det, de fortadler.

Sad dig sa til bords med os,
velsign vort brad og vor vin,
som du plejer,

savi varme i saden,

med glade hjerter,

skynder os ud herfra

og forkynder, at du lever

og med din Fader regerer i Helligands enhed,
een sand Gud

fra evighed til evighed.
Amen.

efter Paske
Johannes 16,23b-28
Jobannes 14,12-18

Vor Herre Jesus Kristus,

du Guds og menneskers Sgn,

du sa forud,

hvor ensomme vi ville blive i verden,
nér du ikke var her mere,

men du kom os til hjedp.

Du vamnede os fra dit naava,

lempeligt, som en moder vamner sit barn fra,
du stillede os pa vore egne ben

over for din og vor Fader,

du gik foran os til ham

0g viste os vejen.

Med myndighed fra dig beder vi nu:

Vag hos os, Helligand,

lys for os pa vejen,

rejs os, nar vi fader,

giv os mod, ndr vi angrer,

giv os gode rad og glade ved at feige dem,
indtil vi ndr frem og ser dig i lys,

Fader, San og Helligand,

een sand treenig Gud,

hgjlovet fra evighed til evighed.

Amen.

Trinitatis
Den rige unge mand

Du ene gode Gud,

vi tror,

at du sendte din Sgn ind i verden

for at l@gse os fra alt det,

der holder os borte fra dig

og forhindrer os i at leve.

Gar et under med os,

ger det umulige muligt,

sa v1 elsker dig over dle ting,

af lutter glaade rejser os, nér du kalder,
og lever, som du har laat os,

indtil du fuldender din gode gerning i os
0g ger os til evig tid sdige

ved din Sgn, Jesus Kristus,

vor befrier fra at, hvad der tynger,
han som med dig lever og regerer

i Helligands enhed,

een sand Gud

fra evighed til evighed.

Amen.

Trinitatis
Johannes 5,24-29
De dede hgrer hans rast

Vor Gud og Skaber,



du, hvis Ande bar Ordet ud over havene,
dengang da Jorden var ung,

du, som bevamgede vandet,

sa livet blev til i det dybe,

dig takker vi,

fordi du ikke har glemt din Jord

pa dens gamle dage,

men sendte din Sgn

med dit Ord i sin mund

for at tale til os,

som er stov,

de levende som de dade.

Vi beder dig, luk vore grer op,

sa vi harer og rejser os op for at leve,

nu i dit Rige her

og engang for evigt hos dig,

som med Sgn og Helligand lever og regerer,
een sand Gud fra evighed til evighed.
Amen.

Epistelen
Epistellesningen forekommer umiddelbart
vanskelig i denne sammenhaang og foreslas
derfor erstattet af andre led, se skemaet i al-
terbogsforslaget. Hvis man derfor vil prakti-
sere epistellasningen, ma man dels finde en
passende tekst, dels en egnet sproglig form,
f.eks. Seidelinernes oversatelse, dels maske
overveje en fagt udformet introduktion, som
placerer teksten i sin sammenhaang.

| det nye alterbogsforslag er dette led pla-
ceret til sidst udfra det synspunkt, at det gi-
ver bedst mening at hgre den evangeliske for-
maning efter praediken og altergang. For-
slaget er ikke anfart i skemaet for berneguds-
tjeneste. Skal epistellesningen ind, skal den
lasses umiddelbart far den aronitiske velsig-
nelse.
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Trosbekendel sen

herer til de vigtige led i bgrnegudstjenesten,
med mindre man behandler kateketiske em-
ner, der tager samme tema op. Man kan over-
veje, om trosbekendelsen ikke bgr indledes
med en fast introduktion, der f.eks. forklarer
dens centrale plads ud fra daben. Eksempler
pa udformningen af sadanne faste introdukti-
oner forud for nogle af de faste led i bgrne-
gudstjenesten findes i feromtalte bog fra
Praestehgj skolen.

Evangeliet

Evangelielassningen bar uden tvivl introduce-
res pa en eller anden made, enten ved en en-
kel analogi-fortedling eller kontrastforted-
ling, evt. i begge tilfadde i form &f en fri gen-
fortadling af en beretning fra Det gamle Te-
stamente, der hgrer med til bgrnelaardom-
men. Undertiden kan man med fordel gen-
fortadle evangelieberetningen og lesse selve
teksten til sidst som en opsummering.

Det er ikke altid i bgrnegudstjenesten hen-
sigtsmaessigt at bruge dagens evangelietekst (i
tiden mellem péske og pinse volder Johan-
nesevangeliets kapitel 14-17 oplagte vanske-
ligheder). Derfor er her opstillet en rakke
egnede evangelietekster ordnet efter kirkedret
og suppleret (ved Morten @lgaard) af en rak-
ke tekster fra Det gamle Testamente. | mange
tilfadde er de gammeltestamentlige tekster
valgt udfra fortadlingssynspunktet, og i nogle
tilfadde kan de kun anvendes i fortadlings
form. Sammenstillingen kan bade vege et
medspil og et modspil til evangelieteksten.

Evangelieteksterne holder sig stort set til
alterbogens tekstragkker. Dog er der yderli-
gere lagt vaagt p& at understrege saarpragget
ved de enkelte faser i kirkedret.
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Forslag:
Kirkearstid

Advent

Jul

Nytér og
H3K

Fasten

P&ske

Paske

Pinse

Tekst fra Det nye Testamente, pree
diketekst

Matt. 21,1-9 - Indtoget
Luk. 4,16-30 -Jesus i Naz.

Matt. 25,1-13 - brudejomfr.
Matt. 11,2-10 -Johs. i fangs.

Luk. 2,1-20 - Bethlehem

Johs. 1,1-14 - »Ordet«

Luk. 2,25-40 - Simeon og Anna
Matt. 2,1-23 - Vise mand og barne-
mordet

Matt. 6,5-13 - Fadervor

Johs. 2,1-11 — Bryll. i Kana
Matt. 14,22-33 - Vandr. pa sgen

Matt. 20,1-16 - Arb. i ving.
Matt. 25,14-30 - Betroede tal.
Mark. 4,2-9 - saademanden
Matt. 3,13-17 — Jesu dab

Matt. 4,1-11 -Jesu fristelse
Matt. 17,1-9 - Forkl. pa bjerget
Luk. 18,31-43 - Lidelsesforuds.

Luk. 11,14-20 — Beelzebul

Johs. 6,1-15 - bespisningen
Luk. 1,26-38 - bebudelsen

Skaartorsdag
Langfredag

Luk. 24,13-35 - Emmaus
Johs. 20,1-18 - Maria ved graven
Johs. 20,19-31 - vantro Thomas
Johs. 10,11-16 — hyrden

Luk. 24,46-53 - himmelfarten
Apost. Gern. 21-11 - Andens
komme

Tekst fra Det gamle Testamente (v.
provst M. @llgaard)

Same 24 - Arens konge

Es. 61,1-3 - Profetien fra pradike-
teksten

Es. 11,1-10 - fredsriget

Es. 35 - »Blomstre som en rosen-

Es. 9,5-6 - »Et barn er fadt os ..«
1. Mos. 1,1-12 - skabelsen

1. Sam. 3,1-19 - Eli og Samuel

Es. 60,1-6 - »Ggar dig rede ...«

2. Mos. 3,1-7 + 10-14 - Tornebu-
sken

2. Mos.
Horeb.
2. Mos. 14,15-31 - Overg. over Rg-
dehavet

1. Sam. 15,35b-16,13 - Davis saves
Job 38 €l. Praed. 9,7-10 + 11,9-1
Es. 45,5-12 - »Herren er jeg«

Es. 42,1-9 - Herrens tjener

1. Mos. 3,1-19 - Syndefaldet

2. Mos. 24,12-18 - Moses pa Sinai
1. Mos. 22,1-10 - Moria bjerg (jvf.
A. S. Seidelins »Genesis«)

1. Kon. 18,20-39 - Kampen pa
Karmel

2. Mos. 16,2-3 + 11-21 - Manaen
1. Mos. 18,1-15 - Gud hos Abra-
ham

Salme 116,1-9 (19)

Der er s3 mange tekster til denne
dag, som igvrigt ogsa liturgisk har et
saprag, at det ikke skennes ngd-
vendigt med flere.

Same 22,22b-32

1. Mos. 151-6 - Forjedtelse til
Abraham

Same 23, 1b-6 - Herren er min
hyrde

Same 139,1-12 - Gud er dle vegne
1. Mos. 11,1-9 - Babelstarnet €.

1. Mos. 2,4b-7 - Adams skabelse

33,18-23 - Moses pa



Trinitatistiden

Matt. 28, 16-20 - dabsbefalingen
Luk. 14,16-24 - Store gasstebud
Luk. 15,1-10 - Fér og drakme
Luk. 15,11-32 - Den fortabte sgn

Luk. 5,1-11 - Peters fiskefa
Matt. 16,13-26 - Peters bek.

Mark. 10,17-27 - Rige yngling
Matt. 10,24-31 - Udsendelsen
Luk. 19,1-10 - Zakeaus

Luk. 18,9-14 - Far. og told.
Luk. 7,36-50 - synderinden
Mark. 7,31-37 - Effata

Luk. 10,23-37 - Barm. samar.
Luk. 17,11-19 -10 spedalske
Luk. 10,38-42 - Martha og Maria
Luk. 7,11-17- Nain

Johs. 11,19-45 - Lazarus

Johs. 15,1-11 - Vintraset

Mark. 2,1-12 - Vagkbr. i Kap.
Matt. 5,13-16 - Sdt og lys
Matt. 18,21-35 - gzldb. tjen.
Mark. 12,41-44 - Enkens skaav

Mark. 5,21-43 - Jairi datter
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Es. 49,1-6 - Herrens tjener

1. Mos. 18,1-8 - Gud hos Abraham
5. Mos. 7,6-11

1. Mos. 27,1-40 - Jakob tiltusker sig
velsignelsen

Es. 6,1-13 - Prof.'s kaldelse

1. Kon. 19,I-15a + 18 - Elias pa
Horeb

2. Mos. 20,1-17- 10 bud

Presd. 3,1-11 - »Tid til at ...«
Salme 126,1b-6 - Grad til Fryde-
sang

Es. 58,5-12 - Faste efter Guds sind
5. Mos. 20,15-20 - »Vadg livet ..«
Same 115,1-9 - Gud contra gude-
bill.

3. Mos. 19,1-2 + 11-18 - ansvar for
naesten

2. Kon. 5,1-19a - Na’aman

Sadme 103 - Lovsang over Skaberen
1. Kon. 17,7-24 - Sarepta

Sdme 139,1-12 - Gud er herre over
alt

5. Mos. 28,1-14 - velsignelse ved at
holde loven

1. Mos. 28,10-18 - Jakob, i Bete
(16: Gud er her, og jeg vidste det
ikke)

Johs. Ab. 7,1-12 - store hv. flok
Jer. 18,1-6 - Pottemageren €.
Preed. 9,7-10 + 11,9-10 - Brug livet
1. Kon. 8,12-13 + 22-30 + 52-53 -
Templets indv.

Ez. 37,1-14 - »De dgde ben«

Praadikenen

Hvor det skennes formalstjenligt kan pree
sten tale (samtale) fra et andet sted end praedi-
kestolen. Pregdikenvejledninger til bgrne-
gudstjenester har vaget aftrykte i Praestefore-
ningens blad, ligesom der i omtalte bog fra
Praestehgjskolen findes en raskke forslag, fx.
p& kateketiske temaer og emneorienterede
preadikenoplesy. Her findes ogsd eksempler
p& dramatiseringer med bgrn samt brug af

billeder og audiovisuelle indslag i forkyn-
delsen.

Kirkebgnnen

kan udga til fordel for Fadervor, men ligesom
kirkebgnnen i den ssavanlige gudstjeneste er
en fri form omend med bundet indhold, kan
man i bernegudstjenesten fde sig fri til at
lave helt selvstaandige former. Det kan vage
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en ret traditionel kirkebgn, hvor man bevidst
gar ud fra bgnsanliggender, der er barnenes.
Kirkebgnnen afsluttes med Fadervor, i hvil-
ken forbindelse vi anbefaler den gamle form,
der béde teologisk og rytmisk er al foretraek-
ke. Man kan ogsd i bernegudstjenesten fo-
restille sig en kirkeban i sungen eller sagt lita-
ni-form, alts en serie bgnner, hvor barnene
som »refraine synger eller siger: »Herre,
hgr vor ban«.

Om kirkebgn og Fadervor som nadverind-
ledning, se nedenfor.

Altergangen

Der er en gladelig tendens til at altergang i
stigende grad indgdr i bernegudstjenester.
Men mange nadverindledninger og -forkla-
ringer er meget angribelige. Der findes nyere
eksempler pd, at indstiftelsesordene direkte
forvanskes og at nadverens karakter af ude-
lukkende mindemaltid fremhaeves stearkt.
Derfor skal her dés kraftigt til lyd for, at man
bruger den version af indstiftelsesordene,
som er aftrykt nedenfor. (M. 1972-revisio-
nen). Man kan benytte en af de gaangse nad-
verindledninger, der slutter med Fadervor
for indstiftelsesordene. Eller kirkebgnnen og
Fadervor kan fungere som nadverindledning
(se nedenfor). Man kan ved bgrnegudstjene-
sten overveje tavs uddeling, sdledes som det
alerede er muligt efter 1972-revisionen. Der
tiltraenges en nyformulering af Luthers tak-
kebgn efter altergangen.

Kirkebgn

Lad os ale bede.

Herre, vi beder dig for alle mennesker,
for dem, vi holder &,

og dem, vi ikke kender.

Vi beder dig for de syge

og dem, der sarger,

her hos os og dle vegne.

Vi beder for ale, der lider nad,

de forfulgte og dem, der er bange.

Vi beder for din kirke

her og alle steder.

Bliv hos os, som du lovede,

davi blev dagbt.

Tag imod os, ndr vi gar til alters.

Td til os, savi herer.

Bevar vort fagdreland og alle lande.
Sta ved siden af dem, der bestemmer.
Lad dem gere din vilje,

s mennesker og jord og planter kan leve her.
Hjadp du os dle fjern og naa,

og lad ingen rive os ud af din hand,
sdlange vi lever, og nar vi skal dg.

Fadervor

Fadervor, du som er i himlene!
Helliget vorde dit navn,

komme dit rige,

ske din vilje,

som i himmelen,

sdledes ogsa pa jorden.

Giv os i dag vort daglige brad.

Og forlad os vor skyld,

som ogsd vi forlader vore skyldnere.
Og led os ikke ind i fristelse.

Men fri os fra det onde.

Thi dit er riget og magten og aaen
i evighed.

Amen.

I ndstiftel sesordene

Vor Herre Jesus Kristus

i den nat, da han blev forradt,

tog bradet, takkede og brad det,

gav sine disciple det og sagde:

»Tag dette og spis det;

der er mit legeme, som gives for jer.
Gar dette til min ihukommelse«.
Ligesd tog han ogsa kalken

efter aftensmaltidet,

takkede, gav dem den og sagde:

»Drik alle heraf;

denne kalk er den nye pagt i mit blod,
som udgydes for jer til syndernes forladelse;
Gaor dette, sa ofte som | drikker den,
til min ihukommelse«.



Kirkebgnnen efterfulgt at Fadervor kan be-
des for alteret og kan enten lede over til Ind-
stiftelsesordene (og dermed tilsammen funge-
re som nadverritual) eller til Velsignelsen.

Nadverindledning

Et eksempel pad muligheden af at falge dagens
evangelium og praediken op i nadverindled-
ningen. Anna Sophie Seidelin har udformet
falgende nadverindledning til Kristi Him-
melfartsdag. Den lader sig igvrigt ogsa an-
vende pa andre sgn- og helligdage.

Nadverindledning

»Hvorfor star | og ser op mod Himlen?«
sagde englene til Jesu disciple pa Kristi Him-
melfartsdag. Det er nemlig ingen nytte til at
se efter Jesus i de hgjeste Himle. Man f&
bare solen i gjnene. Jesus skal vi se efter her
pa Jorden.

Det var da Jesus sad og spiste for sidste
gang sammen med sine disciple. Han vidste,
at ndr han nu snart var borte, sa ville livet ga
videre, og mennesker ville synes, at det med
Jesus var lange siden. Snart ville bade hans
disciple og hans fjendervaae dgde. Tiden vil-
le g, det ville blive &r tusind efter og &r totu-
sind efter. Nar han s& kom igen, var der nok
ingen, der kendte ham, og troen var borte fra
Jorden.

Derfor gjorde Jesus sit sidste store under.
Han tog et brgd og sagde Gud tak for det. Sa
braskkede han det i stykker og delte det ud til
disciplene og sagde: Dette er mit liv. Det gi-
ver jeg for jer. Det ma | have. Og han tog
bagyeret med den rgde vin og takkede Gud
for den og lod vinen g& rundt, og sagde: Her
er styrken i mit blod, jeg raekker den videre
til jer, den ma | have. Nu er vi i pagt med
hinanden, jeg der jeres dad, og | lever mit
liv, en for dle og ale for en. Ger sddan, hver
gang | er sammen, indtil jeg kommer igen, og
vi sidder til bords med hinanden i Guds Rige.

Siden den aften behgver vi ikke at se op
mod Himlen eller tilbage i tiden for at finde
Jesus. Han er her midt iblandt os og beder og
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takker sammen med os:
Fadervor ...

Takkebean efter dtergang

To eksempler pa takkeben efter altergangen
udformet af henholdsvis Anna Sophie Seide-
lin og Christian Thodberg.

Vor kaare Herre og frelser,

du blev menneske ligesom vi,
en mand af kad og blod,

du gjorde dig til é med os.
Du lod dig bryde som brgdet
og udggd dit liv som vinen,
for at vi skulle blive som du.
Lad os blive i fedlesskab med dig,
Guds kazre dgtre og sgnner,
indtil den store dag,

da vi drikker den nye vin
hos dig i din Faders rige.

Vor Fader i Himlen!

Du skabte verden og dle ting,
der gror og grgnnes!

Dig takker vi,

fordi du er i det brgd og den vin,
du giver os at spise

til frelse og liv

her og i dit evige rige.

Velsignelsen

Den aronitiske velsignelse hgrer med til de
uopgivelige led i enhver gudstjeneste og der-
med ogsd i enhver bgrnegudstjeneste.

Udgangsbgnnen
Kan ligesom indgangsbgnnen forekomme
vanskelig i en bgrnegudstjeneste.

Her foreslas en ny formulering forfattet af
Anna Sophie Seidelin.

Udgang

Herre, vi siger dig tak,
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fordi du ville tage imod os.
Bliv hos os,

nar vi gar hjem,

bjelp os til at gere dig aae
og glaade andre mennesker,
vend 0os om,

nar vi ger forkert,

behold os hos dig

idag og hver dag,

altid.

Herre, her vor ben.

Amen.

Postludiet

kan vage et orgelstykke eller eventuelt en ud-
gangsmusik, som bgrnene selv fremforer.

Yderligere kommentarer, eksempler og vej-
ledninger kan findes i bogen: »Berneguds-
tjeneste med hgjmessens grundtrak - af en

arbejdsgruppe pa Prasstehgj skolen«. Forlaget
Aros 1984.



